
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

שקר( ושבועת -כ"ט( דיני שבועת ביטוי )  –לאחר שנתבארו )י"ט  

( העדות, -שוא  שבועת  דיני  לבאר  )ל.(  הגמרא  עברה  לחינם(, 

 )ל"ח:(, וכדלהלן.   שבועת הפקדון )ל"ו:(, ושבועת הדיינים

עדים שידעו עדות שעשויה להועיל לבעל דין   -שבועת העדות

לזכות בדין של ממון, ובעל הדין תבעם להעיד עבורו, והם נשבעו 

( העדות  את  יודעים  שקר, -שאינם  היא  והשבועה  כפירה(, 

עולה  קרבן  חייבים  ממון,  הפסד  הדין  לבעל  נגרם  כך  ומחמת 

ויורד, דכתיב )ויקרא ה' א'( "ונפש כי תחטא ושמעה קול אלה 

 א עד או ראה או ידע, אם לא יגיד ונשא עוונו".  והו

הפקדון כגון   -שבועת  עליו,  ממון  תביעת  לחבירו  שיש  מי 

שתובע ממון שהפקיד אצלו או שהלוה לו, והנתבע כופר, ונשבע 

על כך לשקר, והודה, חייב לשלם את הממון בתוספת חומש, וכן 

תחטא   כי  "נפש  ה'(  )ויקרא  דכתיב  אשם,  קרבן  להביא  חייב 

ומעלה מעל בד', וכחש בעמיתו בפקדון או בתשומת יד או בגזל 

', והיה כי יחטא ואשם, והשיב את הגזילה וכו', ושילם אותו וכו

איל   לד',  יביא  אשמו  ואת  וכו'.  עליו  יוסף  וחמישיתו  בראשו 

תמים מן הצאן". דיני שבועת הפקדון מבוארים בפרק שבועת 

 ל"ח:(.  -הפקדון )ל"ו:

היינו שבועות שהדיינים משביעים בתביעות    שבועת הדיינים

שבהם   הקודמים  מהדינים  ובשונה  לחבירו.  אדם  שבין  ממון 

עיקר הנדון הוא לגבי חיוב קרבן על השבועה, בשבועת הדיינים  

הנדון הוא מתי הנתבע צריך להשבע כדי להפטר מחיוב ממון, 

)ואם הנתבע נשבע לשקר שבועות אלו והודה חייב קרן חומש 

ואם היו לתובע עדים שיכלו לעזור לו בנדון הממוני, והם  ואשם, 

נשבעו לשקר שאינם יודעים לו עדות, חייבים קרבן עולה ויורד(,  

על  נשבע  הוא  שאם  התובע  על  מוטלת  השבועה  ולפעמים 

טענתו הוא נוטל את הממון שתבע. ולהלן יבואר מתי אדם חייב 

( להפטר מחיוב ממון  כדי  ב-שבועה מדאורייתא  מקצת,  מודה 

אופנים  ובאיזה  שבועה(,  גלגול  השומרים,  שבועת  אחד,  עד 

תיקנו חכמים שהתובע ישבע ויטול )שכיר, גזלן, נחבל, שכנגדו 

חשוד על השבועה, וחנוני על פנקסו(, עוד יבוארו דיני שבועות  

 דרבנן כגון שבועת היתומים ושבועת היסת. 

שבועות:   במסכת  שמתבארים  נוספים  מחיקת  דינים  דיני 

)ל"ט   ונטען.  טוען  דיני  )ל"ו(.  בשם.  המקלל  )ל"ה(.    – השמות. 

מ"ב(. דיני המלוה על המשכון ואבד המשכון, ושמיטת כספים  

 במלוה על המשכון. )מ"ג מ"ד(. דיני שומרים )מ"ט(. 

 ענייני מסכת עבודה זרה יבוארו להלן לפני תחילת המסכת. 

על  מ בעדות  אלא  העדות  שבועת  חיוב  שאין  נין 
   -תביעת ממון

 לומדים מ"והוא עד או ראה או ידע"  בי יוסי הגלילילר

בראיה רק  או  המתקיימת  בעדות  רק    ,דאיירי  שראו  כגון 
  ואינם יודעים אם הנתינה היתה מתנה או הלואה או פרעון,  נתינת ממון

 . האו רק בידיעוהנתבע אומר שאם יש עדים על נתינת הממון יחזיר לו,  

או    ל"ד. ממון  המחייב  אחא  כרבי  דס"ל  נימא  אי  ואף 

בועט. ולרש"י  - )  , כגון גמל האוחרעדות על פי אומדב  נפשות

נלחם ומכה  נראה שזה לשון תשמיש של גמלים, שכשבא לשמש הוא 

שסביביו( גמלים  בצידו,    ברגליו  הרוג  גמל  ונמצא  הגמלים  בין 
ובנפשות כגון שרדף אחרי חבירו לחורבה ונמצא חבירו מת  

, )ורבי שמעון בן שטח  םד  תפט פט מש וביד הרודף יש חרב
עדים, ואמר    ינש  באופן זה אע"פ שודאי הרגו, דבעינן  פטר

וכתבו התוס' )ד"ה על(  שהקב"ה יפרע ממנו, ונשכו נחש ומת.  

שהיה חבר, וכמ"ד חבר א"צ התראה, ואף שזה היה בחורבה שיש פרכוס 

ובלבול רוח, ומבואר ביבמות )ק"כ:( שזה פוטר מגלות, ממיתת בי"ד אינו  
פטור בגלל זה, אמנם אין ראיה מכאן לדין זה, די"ל דמיירי בבית משיש  

(, וא"כ שייך ידיעה בלי ראיה, מ"מ לא שייך ראיה  ולא פירכס
או   שלם,  ישראל  הרג  אם  לדעת  צריך  שהרי  ידיעה,  בלי 

והיינו כשהיו לפנינו אחד שלם ואחד טריפה, אבל   ,עכו"ם או טריפה

וכן    בלאו הכי הולכים אחר הרוב וא"צ לברר שאינו טריפה. )תוד"ה אי(.
בעידי קנס צריך ידיעה אם בעל ישראלית בתולה, או נכרית  

בעולה   . רוט פ  סנק  ידיע  עיבשמ ה ש  ג" הירל  ל"ס  כ"עו  ,או 
)ד"ה דאי(   שמבואר כאן שרב אחא סובר שהולכים אחרי  וכתבו התוס' 

אומדנא גם בדיני נפשות. עוד כתבו שיש אומדנא שמועילה בדיני נפשות  
 לכו"ע, כגון שעלתה לו נשיכה על ראשו וניקב קרום של מח.  

. לר"ש לומדים גז"ש "תחטא תחטא" משבועת הפקדון

ללמודו ב  אין  הפקדון  חמורה הרי  ש  ,ק"ומשבועת    היא 
העדות ב  משבועת  אף  ובפסולים שחייב  ובקרובים    , נשים 

וחייב על כל שבועה ואף שלא בפני בית דין, ומיירי דווקא  
באנשים   רק  שחייב  העדות  שבועת  כ"ש  ממון,  בתביעת 

בפני בית    אם השביעםרחוקים וכשרים, ואינו חייב אלא אחת  
דאיכא למיפרך דשבועת    דין, דלא מיירי אלא בתביעת ממון,

כשוגג  ומזיד  כנשבע  מושבע  בו  שעשה  חמורה  ,  העדות 
 משא"כ שבועת הפקדון. 

מפי    ל"ד: במושבע  חייב  אינו  הפקדון  שבשבועת  והא 

ד  העדות,  משבועת  לחייב  ללמוד  אין  לר"ש,    י פמאחרים 
.  םירחא   יפממ   שבועת העדות עצמה נלמדת בק"וב   ומצע

יליף ר"ש ממעילה, דדמי   והא דמזיד אינו כשוגג בפקדון, 
ונוהגים מעילה,  בשניהם נאמר  שכן    ,םירבד  'וב  לשבועת הפקדון

ולא בעולה ויורד, ויש קבוע  בעבירה שבידם, ושניהם בקרבן  ונהנו  ,  בכל

)ועדות אינה נוהגת אלא בראויים להעיד, חומש ואשם,   חיוב  בשניהם

אבל    חטאת, ואינו חייב חומש(,ולא נהנה, וחייב קרבן עולה ויורד, וזה  
דברים,   בה'  רק  דומה  נאמר  עדות  עם חטא,  ת בשניהם  ודינם 

נאמר בהם טענה וכפירה, ו ובאים ע"י  שבועה,  ושניהם בהדיוט,  ה

   משא"כ במעילה.,  אואין

לא שייך למיפרך    ירה שוההגמ' אומרת שאחרי שלומדים גז
ירה דגם דינים אלו לומדים בגז  ,שבפקדון פטור במושבע ובמזיד

לפטור  ,  שוה הפקדון  העדות משבועת  ללמוד שבועת  ואין 
ביטוי   שבועת  ליד  נכתבה  העדות  ששבועת  דכיון  מזיד, 
ממילא   ונעלם,  כתיב  בהם  ורק  וקדשיו,  מקדש  וטומאת 

  חייב במזיד.  תוד עה  תעוב שב מבואר ש

 - מתי המכחיש הוחזק כפרן

  הטוען לחבירו שנתן לו מנה בפני עדים, ועדים ראוהו מבחוץ 
והנתבע לא ידע מהם, )והתוס' )ד"ה ועדים( כתבו שעי"ז העדים לא ראו  

הוחזק    א היו דברים מעולם,אם טען ל   אם זה פרעון או הלואה(.
לו    כפרן, נתן  יודעים אם  העדים  עוד בשבועה, שאף שאין  נאמן  ואינו 

ואם טען שזה    הלואה או מתנה, הוא הרי הכחיש לגמרי שהיתה נתינה,
הקשו התוס' )ד"ה אתו(   היה מנה שלו, אף אם באו העדים פטור.

למה כאן הוחזק כפרן על כל הממון, ואילו באומר מנה לי בידך והלה כופר 
משלם חמישים ונשבע על השאר  הכל ובאו עדים שהוא חייב חמישים,  

)ב"מ ג.( ולא אמרינן שהוחזק כפרן על הכל ויפרע את הכל. ותירצו שכאן  
משמעות דבריו שאם עבר מעולם ליד עמוד זה הוא חייב, ולכן כשעדים  
העידו שעבר שם הוחזק כפרן על הכל, אבל שם לא הוחזק כפרן אלא על  

 חמישים, ואותם הוא פורע.

הטוען לחבירו שנתן לו מנה ליד עמוד זה, והנתבע טען שלא  
יש  , לרשתין שם מים, ויש עדים שהליד אותו עמוד  כלל  עבר

הוחזק כפרן, ולרב נחמן יכול לומר שכוונתו שלא היה    לקיש
רב נחמן אמר שהוחזק כפרן,    ישנא בתראשם בעסק זה. ולל

  עביד לה  ורבא אמר שכל מילתא דלא רמיא עליה דאיניש
שאין לאדם לשום אל ליבו כל המקומות שהוא משתין  ,  לאו אדעתיהו

 בהם לזוכרם.

 

'ונשמח בדברי תורתך ובמצוותיך לעולם ועד כי הם חיינו ואורך 
דק  שניה  בברכה  אמרינן  כך  והנה "ימינו',  ערבית.  של  ש 

כמובן   הם לוהמציאות מראה כי אין אדם שמח בעצם חייו אלא  
 ת " נשמח בד להא ד  -מה נתינת טעם היא זו  וכיון שכך  מאליו, 

 כי הם חיינו. -  ובמצוות 

יש   ולא   , להתבונן עוד  הרי שמחה באה מתוך תחושה ברורה 
תה  גרידא ידיעה  מתוך   גמורה,   א אפי'  מאמונה  נובעת 

עשויה ד מ  "ש   שנשמח ומדאמרינן   הברורה  התחושה  אותה 
כ " א  א י הה  מ .  להיות נחלת כל איש ישראל אם רק ירצה בכך 

  . זכות בההדרך ל 

'קושיא עצומה'  הביא  הנה בספר שם משמואל על שבועות 
האבנ  דאמרו " מאביו  אהא  פח.(  ז  שהקדימו   )שבת   דבשעה 

ש וקשרו לכל אחד " נעשה לנשמע ירדו ס' ריבוא מלאה  ישראל 
שחטאו ירדו מאה ועשרים   ב' כתרים כנגד נעשה ונשמע וכיון 

חבלה מלאכי  שניהם  ופירקו   ריבוא  פירקו  ומדוע  לא ם,  הלא 
שמרו אבדתן נעשה '  ר )ג י( " דב ב  כן מבואר ]   ביטלו אלא נעשה

 ש מה שתי' לפי דרכו." יעוי   .[ ' נשמע 

מעלת הקדמת שהמשמעות היא  ב, ד"צ עוד קודם לכן  הן אמת  
לנשמע בקשירת  ש   היא   נעשה  אותם  ובלא   ,הכתרים זיכתה 

 תםקשיר גם מאי שנא    ההקדמה יתכן שלא היו נקשרים כלל.
 כ מלאכים "ק  דבעי םלעומת פירוק ס' ריבוא מלאכים ב דסגיא

 .)יעוי' תוס' שם(

ש משתמשים " הנה הקדמת נעשה לנשמע קרויה רז שמלאה 
שנאמ' ברכו ה' מלאכיו גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול   ,בו 

. וביאר בספר פחד דברו, ברישא עושי והדר לשמוע )שבת שם( 
כל הרי שפירוש מלאך היינו שליח  דהואיל ויצחק )שבועות ד(  

שיצווה בה, לכן גם אינו עושה ב' שליחות  ה א קיום  י מהותו ה 
של  'שמיעתו'כך ש  .שליחויות דמהות איננה מתחלקת לשנים 

חלה בו כתוכן השליחות ותו לא אינה ענין לעצמה אלא    המלאך
 מידי. 

ב( 'כל שמעשיו מרובין מחכמתו " נ )פכ" והכי איתא באבות דר
ת "נ )שע " חכמתו מתקיימת שנאמר נעשה ונשמע', וביאר ריו 

י שקיבלו עליהם לעשות מעלה עליהן הכתוב כאילו "ב י( דע 
ובענין אחר '    ל " , וסיים בזה ש באריכות לשונו הזהב "יעוי   עשו, 

  . ל" ' עכ לא יתכן שיהיו מעשי האדם מרובים ממה שהוא יודע 

חיות   כ גידרה של מעלת הקדמת ישראל נעשה לנשמע,"א   זהו 
העמידו עצמם כגוף לנשמת ההשכלה באופן שכל כולה תורה.  

של  הגמור  התוכן  את  ויהוו  בעצמותם  יחולו  שהמושכלות 
לא תהא לה לשמיעה כל קבעו את חיותם כך ש הם  מהותם.  

תנועת החיות שתופעל כ   משמעות מלבד היותה תוכן לעשייה
 . של החיבור אשר בין המשכיל למושכל

אדם חי היינו שנשמתו מחוברת לגופו, כמה שיותר מחוברת 
אשר על כן שם חי.    עד כמה שפרודים הם אין עליוכך יותר חי.  

מכח   -רק החיבור באיחוד המוחלט בקיום החכמה בעצמותם  
שע  המרובים  הנעשה  "מעשיהם  הקדמת  זיכתה ש   היא   - י 

בב' הכתרים  ו אחד    ,אותם  נעשה  כנגד  כנגד  גוף אחד  נשמע. 
 ונשמה.

שכן   ,כשזכו להם קשרום ס' ריבוא, מלאך אחד לכל שני כתרים 
מתוך  כייתם  ז  ודוקא  שבהחיבור  אולם היתה.    תכנם האיחוד 
מ ל  ק   עדייםכשהתנצלו  ריבוא,  "פירקום  את כ  באבדתן  שכן 

בינו   הפרידו  ה'נשמע' ו ה'נעשה'  כתר. בין  לכל  מלאך  הלכך   ,
ומובן כי הפסידו בזה גם את מעלת ה'נשמע' בפני עצמו, שכן 

כן על  אם אין מעשיו מרובין מחכמתו אין חכמתו מתקיימת,  
 ולו כתר אחד. נשאר לא  
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  ונ מחזיר  שבה  שהמאור   היינו   ,נשמע   שמרו  -   נעשה  אבדתן  ל" אחז   אבל
  את  ולפתח  לשנות  לומדיה,  את  ליצור  התורה  של  בכחה  כלומר   למוטב. 
  האידנא   שגם   אף   על  דהנה  לעשות.  מ "ע   לומדים   רק  אם  ל'עושים'  מהותם

  של במדריגה  אנו  ין א  מ "מ  יכולתנו  כפי  לנשמע  נעשה   להקדים  עלינו 
  ,המושכלות   מכח  רק  בטבעה   העשייה תנועת   שתהיה  מוחלט   'נעשה'

  חיות   של נצח  נדבך  מהווה  הראוי   באופן תורה   משהו  תוספת  כל   אבל
   כאחד.   באין   וה'נעשה'   'נשמע ה'  חלות   להיות   , הלומד   של  בעצמותו 

  כל  אולם   לשמחה,   גורם   מהווים   אינם   כקיימים   הנראים   החיים   אמנם 
  אותנו   ומצוות   שתורה   וכיון   גדולה,   שמחה  מחדשת   ודאי   חיים   תוספת 
  מצוות,   הם  ומה   תורה   מהי  . ובמצוותיך   תורתך  בדברי  נשמח  כן   על   למדת

 חיינו.   הם  כי  נשמח  בהם   ה'נעשה'.   היא   והמצווה  ההשכלה   היא   תורה  אלא 

זו   עסוק בעניינים המצויים  ללהמשיך  גם אנו נשמח בחלקנו בפינה 
ל ריבית  כבר  בהלכות  כי  ]אם  דהלכתא  אליבא  שמעתתא  אסוקי 
 . פ שאין הכתוב כאן כהוראה אלא לעורר[ " מילתנו אמורה כוכ 

בגליון שעבר העלינו דיון באחד שהלוה לחבירו תיקוף ברב קו לנסיעה  
  ₪8 ולאחר זמן כשבא הלוה לפרעו עלה מחיר נסיעה זו ל   6שמחירה  

 ₪.    6או רק    תיקוף₪, האם מותר להחזיר לו  

והעמדנו את בסיס הדיון על ההבחנה האם הערך הצבור ברב קו נחשב  
  6ככסף או כזכות נסיעה, שאם ככסף הוי ריבית קצוצה שהרי לוה  

 , ואם חשיב כזכות נסיעה הוי כסאה בסאה ויצא השער דשרי.  8ופרע  

י  שאם  " דמחד  כיון  ככסף  דהוי  ממחיר  ל  פחות  צבור  בערך  נשאר 
אין שום רווח בהטענת ערך  לממש את הכרטיס, וכמו"כ    א " א הנסיעה  

המחירים,  צבור   התייקרות  התשלום קודם  מקרה  בכל  לאחר    אלא 
הוא כפי היוקר. מאידך נראה דהוי כזכות נסיעה שהרי     ההתייקרות

 אין לו זכות לדרוש כסף אלא נסיעה.

ברם לכאו' טעות היא, דגם אי נימא שהיא זכות נסיעה, הלא הזכות  
שיכול להשלימו ל    6של    זכות נחסרה שאין בה יכולת נסיעה אלא רק  

צריך  על סמך שער שבשוק ד סאה בסאה  מלוה  ודמי ל  ואז לנסוע.   8
כיון דגם ברשותו היה נחסר ואין   )יד אברהם קסב ג( לנכות חסרונות

   שייך בזה התירא דברשותיה אייקר.

ד  נראה  בעד תיקוףאבל באמת  תיקוף  גם כאשר עלה    שרי לפרוע 
נימא דערך צבור הוי ככסף. דהנה עוד יש לדון האם    מחירו אף  אי 

עבד   מדין  לחבירו  עוברת  החברה  חובת  חבירו  עבור  מתקף  כאשר 
חובת    או שעדיין כלומר שהמתקף חייב את החברה עבור חבירו,  כנעני,  

הוא מרשה לחבירו לנסוע במקומו. וזו  אלא ש הינה למתקף    החברה
 המתקף. החברה והן של  שאלה באומדן דעת הן של  

נימאא  להחזיר  ד   י  חייב  הרי שהנוסע  לחבירו  עוברת  החברה  חובת 
תיקוף מדין ערב, שהמתקף הוציא הוצאה בציוויו, אבל אם חובתה  
נותרת למתקף הרי שבעצם מעשה התיקוף עדיין לא הוציא הוצאות,  
דעדיין החברה חייבת לו, אלא שאת פעולת הנסיעה שפועלת החברה  

פעולת נסיעה, והוי כנכש  עבורו העביר לחבירו, נמצא שחייב לחבירו  
 מ עה.( דשרי כסאה בסאה ויש לו." ואנכש )ב 

  הנסיעה   תיבטל   התיקוף  מעשה  אחרי   בדיוק   אילו   הנה  אנן,   נחזי  מעתה
  לתבוע   שיוכל  זה   הוא   שהמתקף   מסתבר   ודאי  החברה  באשמת 

  התיקוף  מעשה   שאחרי  במקרה  כ " כמו  מכירה.   היא   שאותו   מהחברה, 
  חזרתו  שתהני  מסתבר  בעצמו  לנסוע   ורוצה  המתקף   בו  חוזר  חבירו  עבור
  לחבירו  העביר  החברה   חובת   את  לא   כ " א   חבירו.   זכה  שכבר   נימא  ולא 

  מדין   יחוייב   לא   נסע   ולא   בו   חזר   חבירו   אם   ז " ]ולפי   הנסיעה   עצם   את   אלא 
  לו  חייבת   עדיין   החברה   אלא  הוצאה  הוציא   לא   התיקוף  דבעצם   ערב 

  מדין  יחוייב   שמא   ע " יל   אכן   הנסיעה,  את   למכור   או   בעצמו  לנסוע   ויכול
  זכות  עם   לעשות   מה   למתקף   היה   לא   ובפועל  במידה  גרמי   אפי'   או   גרמא 

 התייקר.   אם   אף  דשרי   ואנכש  כנכש   והוי  עליו[,  שנכפתה   הנסיעה

ר נתיבות שלום )עמ' תרכב( נקט דאסורה פסיקה לחברה  פ ברם בס
המעסיקה פועלים, דאף שהחברה נשכרה לו לפעולת הבאת הפועלים  

מ התשלום  " והעסקתם לביצוע הזמנתו והוי כקנה אותה לפעולה זו, מ 
אינו בעד פעולה זו בלבד אלא גם בעד עצם עבודת הפועלים, וכיון  
שעבודה זו אינה ברת קנין אסורה בה הקדמת מעות. וכתב שכן שמע  

 ש אלישיב ומפוסקים נוספים. " מהגרי 

  ]וכאמור,   מדרבנן  דאסור   ש"כ   למלוה   נסיעה   מחוייב   שהלוה  בדידן   ז " ולפי 
  הוא  החיוב   דעיקר  נסיעה[,   זכות   הוא  אם  ובין  ככסף  הוי  צבור  ערך  אם  בין

 קנין.   ברת   אינה  גופה   והנסיעה   לתיקוף,  הגוף   שעבוד   ולא  הנסיעה

  את  מחוייבת   החברה   דבפשטות   חדא  זו,   הוראה   להלום   דקשה  איברא 
  עצם   היא   שמחוייבותה  נימא   אי   ואפי'   שתשיג.  איך  אותו  תשיג  התוצר, 

  הפועלים   לבין  המשלם  בין  קשר  כל  שאין  ברור  הלא  מ" מ   העבודה
  משום  להתיר   ל " תפ   ה " אל  הרי   סברא ה  מן  כן   שפשוט   מה   שמלבד ] 

  עבודתם,   בעד  שהתשלום  לומר   שייך  לא   כ " א   לו[,   קנויים   שהפועלים 
 . ם להעביד   החברה  ופעולת   ארגון  בעד   התשלום   כ " ע   אלא 

רק היתרה  עבור הוצאות ו שהעיסקה כוללת תשלום  פרש  נ   אםאמנם  
, אבל מלבד מה שלא משמע  אסור כי יש כאן הלואה  , ר טירחהשכ   היא 

ה  בדברי  הנ כן  העיסקה   לא גם    ל " ספר  כלל שזו  דבר    .מסתבר  סוף 
 ג." חומרא זו צע 

 

 

 

 

 

 -מתי יש חיוב בשבועת העדות "ה.ל

פטורים,    שפלוני אמר שיתן לו ממוןהמשביע עדים שיעידוהו  

תחטא'דילפינן   דבעינן    ' תחטא  הפקדון   ה תביעמשבועת 
 אבל כאן הפלוני יכול לחזור בו., המחייבתו ממון

המשביע עדים שאם ידעו לו עדות יבואו ויעידו פטורים, מפני  

, וכתיב "ושמעה קול אלה והוא עד"  שקדמה השבועה לעדות

 שבשעה שהשביעוהו כבר היה עד. 

המשביע קבוצה של אנשים שיעידו לו, פטורים, אף אם עדיו  

שצריך   עד"  "והוא  דכתיב  לפניו,  ועמדו  את ביניהם  לייחד 
כאן  .העדים העומדים  כל  את  משביע  שהוא  אמר  אם    אבל 

 . וידע  דח ייש ב שח נ הזד ,חייבים

ידעו עדות עד מפי עד או שאחד מהם קרוב או    , אם העדים 
פטורים, דכתיב "אם    )אפילו אם יש ב' עדים מלבדו. תוד"ה או(,  פסול

 .ראויים להגדהבעינן  -  לא יגיד"

אם השביעם ע"י עבדו או ע"י הנתבע פטורים, עד שישביעם  

 .לתובעיגיד" רק אם לא אמר לו    לוא התובע עצמו, דכתיב "אם  

 - באיזה לשון צריך שישביעם

או אוסרכם    , מצוה אני עליכם  , אואם אמר משביע אני עליכם
ש אני,   במתני'  שהוסיף  מבואר  איירי  יהודה  לרב  חייבים. 

או   בתורה,  האמורה  בצוואה  או  בתורה,  האמורה  בשבועה 
-באיסור האמור בתורה. ולאביי איירי שהוסיף ואמר בשבועה  

 . וללה תונושלה לכמ  דחאב שהזכיר את השם

או בי'    אדני,-  המשביע את העדים בא' ד'   -בשמות ובכינויים

או בשד'י או בצבאו'ת, או בחנון וברחום, או בארך    שם הויה,-  ה'
ברב   ,אפים חייבים  או  הכינויים  ובכל  בר  .  חסד,  )ולרבי חנינא 

חייב בשבועה או בקללה בכינוי אלא בשם,   )ל"ה:( אינו  אידי 
ובארץ   בשמים  אמר  אם  אבל  סוטה(,  מהשבעת  דילפינן 
שמות   שהם  אף  חסד,  ורב  אפים  ארך  ורחום  וחנון  פטורים. 
הנמחקים )וכן הגדול הגבור הנורא האדיר החזק האמיץ העזוז,  

יה אשר אהיה וא' ד',  ורק א'ל ואלוקיך ואלוקים ואלוקיכם ואה
במי   היינו  הכא  מ"מ  נמחקים(,  אינם  וצבאו'ת,  ושד'י  ה',  וי' 

וחנון  רחום  שם,  שהוא  אינו  חנון  י"ל    אבל  ובארץ  בשמים  אבל 
 שכוונתו לשמים וארץ עצמם. 

 יני מחיקת השמות ד

מהשם  ל"ה: חלק  א'ל  -כתב  כתב  י'ה   אם  או  מאלוקים, 

למוחקם אסור  הוי"ה,  עצמם,  משם  בפני  שם  שהם  שד    כיון  אבל 
)ור"ח גרס   או צב מצבקות, מותר למוחקם,  ,משד'י, או אד מאדנ'י

שאד מאדנ'י אינו נמחק, ושמא הטעם משום שבשם המיוחד יש להחמיר יותר.  

מפני שד' נקרא    ולרבי יוסי אף צבאו'ת כולו נמחק,  תוד"ה בפר"ח(,
כך על שם ישראל שנאמר "והוצאתי את צבאותי את עמי בני  

 ואין הלכה כרבי יוסי.  ישראל מארץ מצרים",

, לת"ק נמחקים בין שכתבם  אותיות שכתבם טפלות לשם

השם לד',  לפני  השם  כגון  אחרי  שכתבם  אלוקינו  בין  ,  כגון 
ולאחרים אם כתבם אחרי השם אין נמחקים מפני שקידשם  

 השם, וכן הלכה. 

 - שמות בתנ"ך הם קודש איזה חולאיזה 

הם קודש, חוץ מהא דכתיב    אברהםרים לגבי  ומ כל השמות הא

"ויאמר אדני אם נא וכו' ", וי"א שגם זה קודש, וכדבריהם אזלא  
 הא דתניא גדולה הכנסת אורחים יותר מהקבלת פני שכינה.  

הם חול, חוץ מהא דכתיב "אל    לוט כל השמות האמורים אצל  

 נא אדנ'י הנה נא" שכוונתו לקב"ה שבידו להמית ולהחיות. 

ב  נבותרים אצל  ו כל השמות האמ אבל  הם    מיכההם קודש, 

חול, ולר"א א'ל במיכה הם חול, חוץ מהא דכתיב "כל ימי היות  
 בית האלוקים בשילה" שהוא קודש, וי'ה קודש. 

  לר"א הם חול,  פילגש בגבעהכל השמות האמורים במעשה  

מבטיח הקב"ה  מקיים.  שיצליחו  שאין  הם    ולא  יהושע  ולרבי 
קודש, ומה שלא ניצחו אלא בפעם השלישית, משום שרק אז  

 שאלו אם ינצחו. 

הם קודש, דהכונה שיר למי    שלמה האמור בשיר השיריםכל  

שהשלום שלו, חוץ מ"האלף לך שלמה", וי"א שגם זה קודש,  
)לרש"י  וכמו שאמר שמואל שהכונה שאלף יהיו לד' ואין לקחת  

  , ולתוס' )ד"ה דקטלא( מיירי בהוצאה למלחמת הרשות( לעבודת המלךהכונה  

חול  הוא  שלשלמה"  מטתו  "הנה  אבל  מהעם,  שישית    אלא 
 שפחד מאשמדאי. 

הם חול, חוץ מ"אנת מלכא מלך    מלכיא האמורים בדניאלכל  

היה קורא לנב  וכו'  " מלכיא וי"א שגם מלך    כדנצר מלך מלכיא,ושלא 
 הוא קודש.  'וכו "האמור בפסוק "מרי חלמא לשנאך

אם אמרו חכם בלשון  -)  אלה היינו שבועה, וארור יש בו נדוי  ל"ו.

אם קילל אדם את חבירו בלשון ארור הוא  -)  קללה   נידוי צריך לפרוש ממנו(

)אם אמרו אדם לחבירו לשם שבועה    ושבועה   לד' קללה היא וחייב המקלל(

  יש בו שבועה  שענה אחרי שהשביעוהוואמן    וקיבלו עליו שבועה היא(,
אם אמר אדם לחבירו על מנת שתקיים לי תנאי כך וכך  ו  ,ויפ מ  העובש  איצומכ

יש בזה   והאמנת דברים   וחייב לקיים תנאו,  קבלת דברים   ואמר אמן 
 שאם שמע תפילה או תחינה ראוי לענות אמן שיהי רצון שיהא אמת כך. 

והיינו שיש להזהר בזה  ,  האומר לאו לאו או הן הן הרי זה כשבועה

 ויש על זה קצת עונש, אבל אין זה שבועה ממש. תוד"ה והוא. 

   -דיני שמות וכינויים בקללה

שחיובו הוא    באחד השמות או הכינויים  (את השםמברך  -)המקלל  

בשם, שם  חייב   כשמקלל  יקלל    סקילה  לר"מ  כי  "איש  דכתיב 
ולחכמים    , "תמוי   תומ   'ד  ם ש  ב קו נו"  ר מאנ   ר בכ  ירהש  אלוקיו",

אלוקים  -  במיתה ועל הכינויים באזהרהיהו'ה(  -)על שם המיוחד  

  לא תקלל.

בר   מנחם  )רבי  שלחכמים  ואמו,  אביו  קללת  לגבי  נחלקו  וכן 
ולר"מ חייב אף    ,דחוימה  עד שיקללם בשם  סקילהיוסי( אינו חייב  

 בשאר השמות ובכינויים.  

ואם קילל בהם את עצמו עובר בלא תעשה לכו"ע, דכתיב "רק  
ו מאד",  נפשך  ושמור  לך  לא    'אל'ו  'פן'ו  'השמר'השמר  הם 

 תעשה.  

בלא   עובר  והכינויים  השמות  באחד  חבירו  את  המקלל  וכן 
 תעשה לכו"ע, דכתיב "לא תקלל חרש".

  "אין לומר המשנה יכך ד' או את הפסוק "גם א'ל יתצך לנצח
בכינוי   אלא  כדי שלא  וכו' כקריאתם,  ויכהם,  יכהו  אחרים  כנגד  לומר 

 יקלל את מי שעימו. 

היה קורא או שבשחפת וכו' אם לא תעידו לי,  האומר לעדים יככה ד'  

חייבים, ואם  אם לא תעידו לי,  אמר יככם ד'  קללות האמורות בתורה ו
ר"מ מחייב וחכמים  אם תעידני,  אמר אל יכך או יברכך או ייטיב לך  

פוטרים. הגמ' אומרת שצריכים להפוך את השיטות, שהרי ר"מ  
הן  שומע  אתה  לאו  מכלל  סובר  כפול    לא  שאינו  תנאי  שכל  דס"ל 

ואפי' באיסורא דאית ביה ממונא    כתנאי בני גד ובני ראובן אינו תנאי, 
והיינו  ש"הנקי" כתיב    שמפסידה כתובתה  כמו שמצינו לגבי סוטה 

אבל   חינקי, אבל אם היה כתוב "הינקי" לא היינו שומעים קללה מכלל הברכה, 
באיסורא גרידא אית ליה מכלל לאו אתה שומע הן, כדמצינו  

במיתה,   ראש  ופרועי  יין  יין  דכתיבששתויי  תמותו"    בשתויי  "ולא 

 אלו  ,, ופרועי ראש הוקשו בספר יחזקאל לשתויי ייןומכלל לאו אתה שומע הן
 . הילע שיא גילפ 

זה רק  דא"כ לר"מ שבועה דמתניתין ,בלאו איפוך ליכא לתרוצהכתב רש"י שו
במיתה.   יין  ששתויי  להו  מנא  א"כ  פוטרים  רבנן  בזה  ואם  ממון,  בלי  איסור 

פוטרים במתני' )ד"ה ה"ג( שרבנן    . משום דבעינן שם המיוחד  ותירצו התוס' 
הקשו התוס' שהגמרא )קידושין ס"א:( מביאה הרבה פסוקים שמדברים על  ו

אם  " ו  " אם בחקותיבלי ממון, ומבואר שגם בזה צריך לכפול. ותירצו שב" איסור  
שייך    " ג"כהוא יתחטאשיש בהם ממון, ו" ת  וכמה מצו  יש  " אם תאבו" ו  " תטיב

. והא דמבואר )נדרים י"ג:( שגם בנדר סובר ר"מ  לענין ממון כגון מטמא תרומה
וקא באיסור חמור אית ליה  ודדאומר הר"ר י"ט    שמכלל לאו אי אתה שומע הן,  
הא דבעי  ו  .כגון שתויי יין ופרועי ראש דבמיתה  ,לר"מ מכלל לאו אתה שומע הן

דכתיב    ,התם איכא ממונא",  אז תנקה מאלתי " גבי  ר"מ תנאי כפול בשבועה  
 . " וכל טוב אדוניו בידו" 
 

 שבועת הפקדון 
 

 יני שבועת הפקדון ד
מי שיש לחבירו תביעת ממון עליו, כגון שתובע ממון שהפקיד אצלו או 
שהלוה לו, והנתבע כופר, ונשבע על כך לשקר, והודה, חייב לשלם את  

 הממון בתוספת חומש, וכן חייב להביא קרבן אשם.

מקור דין זה הוא מדכתיב )ויקרא ה'( "נפש כי תחטא ומעלה מעל בד', 
יחטא   כי  והיה  וכו',  בגזל  או  יד  בתשומת  או  בפקדון  בעמיתו  וכחש 
ואשם, והשיב את הגזילה וכו', ושילם אותו בראשו וחמישיתו יוסף עליו  

 וכו'. ואת אשמו יביא לד', איל תמים מן הצאן".  

  ל"ח:( יבוארו פרטי דיני שבועת הפקדון. -בפרק זה )ל"ו:

תן לי פקדוני שיש  , כגון שאמר לו התובע  הכופר בפקדון  ל"ו:

לי בידך, ואמר שבועה שאין לך בידי, או שאמר אין לך בידי,  
ששוויו    ,אמר אמן, חייב אשםואמר לו התובע משביעך אני, ו 

דכתיב "בערכך כסף שקלים". )וזה כתוב באשם מעילות, ומזה    ב' סלעים

 אשמות. תוד"ה שבועת(.לומדים שאר 



  קרובים   ,, כנשיםבפסולים לעדותשבועת הפקדון נוהגת אף  

 ופסולים.   ,שבעל הפקדון קרוב לזה שהפקדון אצלו(-)

דכתיב "וכחש בעמיתו"   שלא בפני בי"דשבועת הפקדון נוהגת אף  

אלא כשאמר    ,שלא ענה אמןבמושבע מפי אחרים    ר"מל  .כל דהו  –

אינו חייב אלא כשכפר    ,משביעני עליך שתחזיר פקדוני אמר אין לך בידי
דדין מושבע מפי אחרים לא נאמר בתורה לגבי שבועת הפקדון,   בבית דין,

אלא לומדים זאת משבועת העדות, ודון מינה ומינה שאינו חייב אלא בבית דין  

ל"א.(, לעיל  )כמבואר  העדות  מפי  ול  כשבועת  במושבע  אף  חכמים 
חייב  אחרים   דין  בבית  שלא  באתרה. וכפר  ואוקי  מינה  דון   דס"ל 

 ובמושבע מפי עצמו לכו"ע א"צ דווקא בבי"ד. 

אינו חייב אלא כשהזיד בפקדון, בין אם הזיד    -במזיד ובשוגג

אם היה אבל    דלא כתיב ביה "ונעלם",  בשבועה בין אם שגג בשבועה

בפקדון גם  באמת  שוגג  נשבע  שהוא  סבור  הוא.   פטור  והוא    דאנוס 
 ולר"ש )ל"ז.( המזיד בשבועת הפקדון אינו מתכפר בקרבן.  

אם השביעו כמה פעמים בין בבי"ד בין שלא בבי"ד, חייב על  

לחזור   יכול  שהיה  מפני  שהטעם  ר"ש  ואמר  ואחת,  אחת  כל 
 אחר הכפירה, ונמצא שבכל שבועה הוא כופר בממון.  ולהודות 

   -בכפירה בקנסחיוב קרבן 

פיתה או  אנס  שלא  פלוני  הנשבע  של  חייבבתו  לת"ק  כיון    ,, 

שמשלם בושת ופגם על פי עצמו, והוא תובע גם את הבושת  
שאינו    מפני שכפר בקנס  , ולר"ש פטור  ונמצא שכפר בממון.  ופגם

וכיון שגם אם היה מודה היה פטור, נמצא שלא  משלם אותו על פי עצמו  

וכתבו התוס' )ל"ח. ד"ה אנסת( דבגמרא )ב"מ מ"ח.( מבואר שאינו   כפר בממון.
מה   כל  ממנו  שיגבה  כלי  לו  שייחד  דמיירי  וצ"ל  כלי,  לו  בייחד  אלא  חייב 

  שיחייבוהו בית דין.

ש אומרת  )ל"ח:(  שעיקר  הגמרא  הכונה  אבא  בר  חייא  לרבי 
ואביי מקשה שהרי הכפירה היא על כל    . תביעתו היא על הקנס

מבאר   ורבין  לחייבו.  צריך  בממון  גם  וכיון שכפר  מה שתבע, 

היא   תביעתו  הקנסשכל  על  דאין    רק  ופגם,  הבושת  על  ולא 
קצוב.   שאינו  דבר  ותובע  קצוב  דבר  מלתבוע  מניח  אדם 
ולחכמים אין אדם מניח מלתבוע דבר שאם יודה בו יהיה חייב  

 ותובע דבר שאם יודה בו יהיה פטור.  

חייב,   גנב  אם הודה בגניבה וכפר בטביחה  אבל  הנשבע שלא 
 ומכירה פטור.  

הנשבע שלא המית שורו את שור חבירו חייב, ואם נשבע שלא  

שהוא משלם קנס שלושים שקלים אפילו    המית שורו את עבד חבירו

 פטור.  אינו שוה אלא דינר,

הנשבע שלא חבל ועשה חבורה חייב, אבל הנשבע שלא הפיל  
 פטור.   שקנסו אותו שיוציא אותו לחרות,שן ועין לעבדו 

כל המשלם על פי עצמו חייב, ושאינו משלם על פי  זה הכלל  
 עצמו פטור. 

   -חיוב קרבן ומלקות כשיש התראה ל"ז.

על מזיד  שהיה  באופן  הדין  מה  מסתפקת    שבועת  הגמ' 
)דחידוש הוא בשבועת    קרבןרק  הפקדון, והתרו בו, אם חייב  

-התורה  הפקדון שחייבים קרבן גם על מזיד, משא"כ בשאר  

לאו דווקא, שהרי יש עוד שלשה שמביאים קרבן גם במזיד, הבא על שפחה  
. רש"י. וכתבו התוס' )ד"ה כיון( שלפ"ז  חרופה, נזיר שנטמא, שבועת העדות

אין כוונת הגמרא שזה חידוש גמור, אלא שטעם החומרא הוא כיון שזדונו ניתן  

גם  , או שכיון שהתרו בו והוא לוקה אינו חייב קרבן, או ש(לכפרה

בשבועת העדות לא שייך ספק זה,  כתב רש"י שו  מביא קרבן. גם  לוקה ו

מפני שלא שייך שם התראת ודאי, כיון שאין מי שיודע בוודאות שהם יודעים  
ון שהמותרה יודע אין  יוהתוס' )ד"ה הזיד( כתבו דלא חשיב ספק, כ  לו עדות.

האמת, )כדמצינו שאם עדים זוממים היו צריכים התראה היה שייך להתרות 
התוס'   כתבו  ולכן  משקרים(,  הם  אם  יודעים  לא  שהמתרים  אע"פ  בהם 
שהסיבה שהגמרא לא הסתפקה ספק זה היא משום שבשבועת העדות א"א  

 לעולם לדעת אם הם מזידים, כיון שהם יכולים לומר שכחנו.   

משבועת העדות  והא דאיתא בברייתא ששבועת הפקדון חמורה  

מלקות זדונה  על  שחייבים  בה    בכך  שאין  העדות  בשבועת  משא"כ 

ובשבועת העדות חייב   ועל שגגתה אשם בשני שקלים  התראת ודאי,

וכיון שלוקה בהכרח מיירי דאתרו ביה, ומבואר    קרבן עולה ויורד,
ולא   קרבן  להביא  לאדם  )ועדיף  קרבן  מביא  ואינו  שלוקה 

ללקות(. י"ל שהברייתא כר"ש דס"ל ששבועת הפקדון במזיד  
לא ניתן לכפרה בקרבן, אבל לרבנן מביא גם קרבן. ויש ששנו  
את הברייתא שבין בשוגג בין במזיד מביא אשם בשני שקלים,  

בשווי  )והחומ להביא חטאת  יכול  העדות  היא שבשבועת  רא 
דינר-  דנקא  מיירי  שישית  דדילמא  לוקה,  שאינו  להוכיח  ואין   ,)

 דווקא כשלא התרו בו. 

והא דאיתא בברייתא שנזיר טמא שונה משבועת הפקדון שכן  
  תהגמרא אומרבשבועת הפקדון אינו לוקה.  אילו  נזיר לוקה ו

דאל"כ  ש בהתרו,  איירי  אין  גם  בהכרח  ומ"מ  לוקה,  אינו  נזיר 
ראיה שבשבועת הפקדון מביא קרבן ואינו לוקה, די"ל שהכונה  
שבשבועת הפקדון לא מספיק מלקות, אבל נזיר טמא די לו  

נזירות עליו  שתחול  כדי  הוא  והקרבן  שמתחיל למנות    במלקות, 

 שזה תלוי בקרבן, והקרבן לא בא לכפרה.  בטהרה מחדש

 או שטר  עדים הכופר בממון שיש עליו 

רבה  ש פטור שיטת  עדים  עליו  שיש  בממון    הכופר 
 כיון שלא מועילה לו כפירתו.משבועת הפקדון 

  ,והא דאיתא בברייתא שהמודה לאחד מהאחים או השותפים
בעדים  או  על מלוה בשטר  דהוי    או שכפר  לויתי,  לא  )כגון שאמר 

פרט(, תוד"ה  פרעתי.  לא  רבה,  פטור,    כאומר  לדברי  ראיה  מזה  אין 
ההלואההוא  שמפני שהכונה   ש  ,מודה בעצם  טוען  הוא  אלא 

טוען שלא לוה משנים  שהוא  שלא לוה בעדים או בשטר, או  
 אלא לוה הכל מאחד.  

,  ב' כיתי עדים שכפרו בזה אחר זהשוהא דאיתא לעיל )ל"ב:(  
חייבות העדות,  שתיהן  שבועת  היתה    משום  שהעדות  מפני 

היתה  הראשונה  שכשכפרה  אע"פ  בשתיהן,  להתקיים  יכולה 
להעיד יכולה  עדים  ,  השניה  עליו  ממון שיש  לכאורה שכפירת  ומבואר 

כפירה. שני    נחשבת  היו  הראשונה  כפירת  שבשעת  דאיירי  צ"ל 
נשותיהם דרך  קרובים  השניה  הכת  של  העדים -  העדים  שהיו 

להעיד, ראוים  אינם  ובאותה שעה  אחיות,  נשותיהם    נשואים לשתי  והיו 
שגוססות,   למיתהוקמ"ל  גוססים  שרוב  שהן   אף  אמרינן  לא 

עדים הממון  על  יש  וא"כ  כמתות  דנחשבות  מתו,  לא  זו  בשעה  ,  מ"מ 
 וגוסס הוי כחי לכל דבר.  

והוא    וכן הא דאיתא בברייתא שהטוען טענת גנב בפקדון  ל"ז:

  , ונשבע והודה, ואח"כ באו עדים  שומר חינם והוא נפטר ע"י טענה זו, 
ואשם חומש  קרן  הפקדון,  חייב  שבועת  אחרי    משום  הודה  )ואם 

ואשם כפל  משלם  עדים  חייב,    שבאו  אינו  חומש  )אבל  כגנב עצמו, 

ממון המשתלם בראש    –דכתיב "ושילם אותו בראשו וחמישיתו יוסף עליו"  
מוסיף חומש, ממון שאינו משתלם בראש, כגון זה שמשלם כפל, אינו מוסיף  

(, גם בזה צ"ל חומש(, אבל כשהודה לפני כן אין כפל, דמודה בקנס פטור
בשעת שבועה, שזה נחשב שאין    שבתחילה היו קרובים בנשותיהם

כיון שא"א  גוססות,  לומר שהיו  א"צ  הכא( שכאן  )ד"ה  התוס'  וכתבו  עדים. 
להקשות כאן פשיטא, כיון שיש חידוש שאם הודה ואח"כ באו עדים משלם  

 וחומש, ואם באו עדים ואח"כ הודה משלם כפל.קרן 

הגמ' מוכיחה שלא כדברי רבה מהא דאיתא בברייתא שנזיר  
איירי   דלוקה בהכרח  וכיון  לוקה,  אינו  ושבועת הפקדון  לוקה 

עדים   בו,  שיש  אלא  שהתרו  הפקדון,  בשבועת  לוקה  אין  ובזה 
 מביא קרבן. תיובתא דרבה תיובתא. 

אך   שיטת רבי יוחנן שהכופר בממון שיש עליו עדים חייב,
  .אם יש עליו שטר פטור

  עדים יכולים למות שמשום    שטעמו של רבי יוחנן הואאין לומר  
   . שהרי גם שטר יכול להאבד וממילא זה נחשב שהכפירה מועילה לו,

אלא הטעם מפני ששטר יש בו שעבוד קרקעות, ואין מביאים  
שכיון שאין נשבעים על הקרקעות,  , קרבן על כפירת שעבוד קרקעות 

גם אם נשבע אין לזה דין חיוב שבועה להביא עליה קרבן. והקשו התוס' )ד"ה  
עבודא דאורייתא, ונמצא שגם יואין( שהרי רבי יוחנן סובר )ב"ב קע"ה:( שש

בעל פה יש שעבוד על הקרקע, וא"כ מתי שייך קרבן בשבועת העדות ושבועת 
 הפקדון. וצ"ל דמיירי כשמחל על השעבוד. 

קרקע על  עדות  יודעים  שאינם  יוחנןלר  ,הנשבעים    בי 

פטורים, דאין חייבים על כפירת שעבוד קרקעות, ולרבי אלעזר  
 ים.חייב

חייב להעמיד    רבי אליעזר ל,  הגוזל שדה מחבירו ושטפה נהר

דס"ל שקרקע אינה   לו שדה אחרת, ולרבנן אומר לו הרי שלך לפניך

הגמ' מבארת    היא עומדת.נגזלת, וממילא כששטפה נהר ברשות הבעלים 
רבוי(  ש או  )כלל  בעמיתו  "וכחש  דכתיב  בהא  היא  מחלוקתם 

בפקדון או בתשומת יד )פרט או מיעוט( או מכל אשר ישבע  
ורבוי,   מיעוט  רבוי  דורשים  אליעזר  לרבי  רבוי(,  או  ולא  )כלל 

ונתמעטו   ופרט  כלל  דורשים  ורבנן  שטרות,  אלא  נתמעטו 
המיטלטל דבר  דבעינן  ושטרות,  עבדים  קרקע,   קרקעות    ולא 

ממון שאינם    וגופו  כיון  ממון  גופם  אין  בעלמא,אושטרות  לראיה    לא 
לקרקעות הוקשו  אחוזה".   ועבדים  לרשת  אותם  "והתנחלתם    דכתיב 

, אבל  בי אליעזרהגמ' אומרת שרבי אלעזר הנ"ל ודאי סובר כר
כיון דכאן    בי אליעזר לא בהכרח סובר כרבנן, דאף לר  בי יוחנן ר

 כתיב "מכל" ולא הכל, נתמעטו גם קרקעות. 

וכתבו התוס' )ד"ה מיעט( שלכאורה מאן דלא דאין דינא דגרמי ופוטר שורף  
שכיון   היתה  שההו"א  וצ"ל  שטרות.  למעט  פסוק  א"צ  חבירו,  של  שטרותיו 
לענין  שהנדון  ולמסקנה  כפירתם.  על  חייב  להחזירם,  חייב  בעין  הם  שאם 
השבה, צ"ל דס"ל כר"מ דדאין דינא דגרמי. או שרק בשרפם במקומם פטור, 

 בל בנטלם ושרפם חייב. א

   -מתי חייב כמה פעמים ל"ח.

חייב אחת,    ,ונשבע שאין לכם בידי  , אם תבעוהו כמה בני אדם
אם אמר לא    בי יהודהלר"מ חייב על כל אחת, ולר  - ואם פירט

ולר אחת,  כל  על  חייב  לך  ולא  אליעזרלך  דווקא    בי  היינו 
אין לך בידי לא לך ולא לך בשבועה, שבאופן זה -  כשהזכיר בסוף שבועה

ולר"ש דווקא כשהזכיר    לשון שבועה מדבר על כך מה שאמר לפני כן,
 בכל אחד שבועה. 

לשמואל כללו של ר"מ    -בי יהודהור  בי מאירבמה נחלקו ר

לא '  יהודהבי  , וכללו של רנחשב פרט לרבי יהודה, 'לא לך ולא לך ו'

הוא פרט    'ולא לך'  בי יוחנןהוא פרט לר"מ. ולרבלי ו',    'לך לא לך
, ונחלקו בלא לך, שלר"מ זה פרט, )ורק  בי יהודהבין לר"מ בין לר

 זה כלל.  בי יהודהזהו כלל(, ולר  'שבועה שאין לכם בידי'

יד ותשומת  פקדון  גבי  במתני'  דאיתא  חיטים   , והא  וגבי 
שאם פירט חיטים ושעורים וכו' חייב על כל אחת,    ,שעוריםו

לגבי מחשבה לאכול כזית  לשמואל צ"ל שזה לשיטת רבי שסובר  

בחוץ חוץ  למחר  ומחשבת  פיגול,  הקרבן  את  עושה  לזמנו  חוץ  שמחשבת   ,

ובין בכזית וכזית    בין בכזית כזיתש  ,למקומו עושה את הקרבן 'פסול'
שפירט,  נחשב  ש  זה  בחוץ, ונמצא  אחר  וכזית  למחר  כזית  לאכול  חשב 

, ואין המחשבה השניה מפקיעה ממנו הקרבן כבר נתפגל במחשבה הראשונהו
דין פיגול, לרבי יהודה שאמר שאם מחשבת חוץ לזמנו קדמה למחשבת חוץ  

 למקומו הוי פיגול וחייבים על אכילתו כרת. 

לי    אם תבעו ואבידהתן  גזל  יד  ותשומת  לי    פקדון  שיש 

ואמר  אחת,    אלא  חייב  'שבועה שאין לך בידי', אינוונשבע  בידך,  
מצטרפת.   יחד  מכולם  אחת  שפרוטה  יוחנן  אמר  ואם  רבי 

חייב על  'שבועה שאין לך בידי פקדון ותשומת יד וגזל ואבידה'  
ונחלקו רב אחא ורבינא אם חייב פעם נוספת    , ואחת  כל אחת 

הכללית השבועה  מכולם  ,  על  שפרוטה  יוחנן  רבי  אמר  בזה  גם  ולפ"ז 

ולפי זה אין    או שחייב רק על כל מה שפירט בשבועה   מצטרפת,

הכללית,    פרוטה מכולם מצטרפת. על השבועה  חייב  ולמ"ד שלא 
הא דתני רבי חייא שאם תבעוהו ה' בני אדם חייב כ' חטאות,  
לא איירי בחיטים שעורים וכוסמין בצירוף השבועה הכללית,  
נשבע   אם  זה  ובאופן  ואבידה.  גזל  יד  תשומת  בפקדון  אלא 
שאין לך בידי פקדון תשומת יד גזל ואבידה, ולא לך ולא לך  

 לך, חייב חמש על כל אחד. ולא לך ולא 

אמר 'שבועה שאין לך  ו  אם תבעו חיטים שעורים וכוסמין

בידי', אינו חייב אלא אחת, ואם אמר 'שבועה שאין לך חיטים 
וכוסמין'   אחת ושעורים  כל  על  אם    ואחת.   חייב  אפי'  ולר"מ 

ולשמואל הנ"ל   . תבעו חיטה שעורה וכוסמת חייב על כל אחת
יירי שאמר חיטה שעורה כוסמת בלי ו', וקמ"ל שאף שתבעו  מ

דכתיב "והחיטה והכוסמת    חיטה ונשבע חיטים, בכלל חיטה חיטים

    וחייב. לא נוכו", 

 

 בועת הדיינים ש 
 

ושא האחרון במסכת שבועות בדיני שבועות )לאחר שנתבארו דיני הנ
שוא, שבועת העדות, ושבועת הפקדון( הוא דיני    תשבועת ביטוי, שבוע

  שבועת הדיינים.

שבועת הדיינים היינו שבועות שהדיינים משביעים בתביעות ממון שבין  
ובשונה מהדינים הקודמים שבהם עיקר הנדון הוא לגבי    אדם לחבירו.

, בשבועת הדיינים הנדון הוא מתי הנתבע צריך  על השבועה  חיוב קרבן
, )ואם הנתבע נשבע לשקר שבועות  להשבע כדי להפטר מחיוב ממון

אלו והודה חייב קרן חומש ואשם כפי שנתבאר בפרק שבועת הפקדון,  
ואם היו לתובע עדים שיכלו לעזור לו בנדון הממוני, והם נשבעו לשקר 
שאינם יודעים לו עדות, חייבים קרבן עולה ויורד כפי שנתבאר בפרק  

שאם הוא נשבע   שבועת העדות(, ולפעמים השבועה מוטלת על התובע
 על טענתו הוא נוטל את הממון שתבע. 

מן התורה אין משביעים אדם אלא כשהודה במקצת, או כאשר יש עד 
אחד כנגדו, או בשומר שטוען שקרה לפקדון דבר הפוטר אותו מלשלם  

גניבה ואבידה בשומר חינם, ואונס בשומר שכר. )ומשביעים אותו שלא  -
  פשע בה, ושלא שלח בה יד, ושאינה ברשותו. ב"מ ו.(.

כאשר אדם חייב שבועה לחבירו, התובע יכול לגלגל עליו שבועה כמו כן  
על טענות נוספות שיש לו עליו, אפילו כשאותם טענות אינם מחייבות  
שבועה, ודין זה נלמד מדכתיב בסוטה "ואמרה האשה אמן אמן", שכיון  

 שהיא נשבעת על דבר אחד מגלגלים עליה שבועות נוספות.

ומדרבנן ישנם אופנים נוספים רבים שמשביעים בהם אדם על טענות  
שהיא   אחת  ושבועה  המשנה',  'שבועות  הם  השבועות  רוב  ממון, 

 היסת' היא תקנת חכמי הגמרא. 'שבועת 

 שבועת מודה במקצת 
שהתובע   הגמרא והיינו  במקצת',  'מודה  שבועת  דיני  בביאור  פותחת 

הנתבע   חייב  ממון,  מאותו  חלק  על  לו  הודה  והנתבע  ממון,  מחבירו 
להשבע שאינו חייב את שאר הממון, דכתיב "אשר יאמר כי הוא זה, עד 

 האלוהים יבוא דבר שניהם". 



דכתיב "אשר יאמר כי    משום הודאה במקצת,שבועת הדיינים    ל"ח:

הוא זה" וכתיב התם "ונקרב בעל הבית אל האלוהים אם לא שלח ידו" דהיינו  

 .בפרוטהלפחות   הודאהשתי כסף, והב לפחות הטענהשבועה, 

אותו   משביעים  )אמנם  הדיינים,  משבועת  פטור  הכל  כופר 

 שבועת היסת. מ:(.

והוא    התובע את חבירו ממון,  -הודאה שאינה ממין הטענה

דאה אינה ממין  הואיזה ממון, אלא שההודה לו שהוא חייב לו  

  והודה בפרוטה  במשקל  כסף   כגון שתבעו היינו  ו  .פטור  הטענה,

או שתבעו זהב והודה   ,(טענו מטבע כסף חייב  םאבל א)שהיא מנחושת, 

תבואה   אחד,  דבר  הם  ופרוטה  פונדיון  טריסית  אבל  בכסף, 

וקטניות הם ב' מינים, אבל פירות וקטנית הם מין אחד. ואם  

תבעו כסף ופרוטה והודה בפרוטה חייב. ורבן גמליאל מחייב  

דלא בעי הודאה ממין הטענה. ,  אף בטענו חיטים והודה לו בשעורים

וכתבו התוס' )מ. ד"ה והודה( שרבה בר נתן )ב"ק ל"ה:( סובר שטענו חיטים  

והודה לו בשעורים פטור אף מדמי שעורים, דמשמע ליה דפטור היינו לגמרי,  
ולא רק משבועה, אבל באמת היה אפשר לפרש שנחלקו רק לענין השבועה. 

הוד נחשב  זה  גמליאל,  לרבן  אפילו  מדמי שעורים  אע"פ שפטור  נמי  אה אי 
 לחייב שבועה. 

  ולא בשמן,  והודה לו בקנקנים  כדים מלאים שמן(-)  תבעו כדי שמן

והוי טענו    כיון שהודה במקצת הטענה  חייב  בן גמליאללאדמון ור 

אין זה נחשב הודאה    ולחכמים  ושעורים והודה לו באחד מהם, חיטים  

 פטור.  ו  במקצת הטענה

כתבו התוס' )מ. ד"ה ור"ג( שאף שר"ג סובר שטענו חיטים והודה לו בשעורים  

חייב, מ"מ גבי פלוגתא דאדמון ורבנן בטוען כדי יין וכדי שמן, והנתבע אומר  
שמן לא היו דברים מעולם, ולגבי הקנקנים אני חייב רק חמשה, שלאדמון חייב,  

הלשון   שבכלל  לפי  אדמון,  דברי  את  אני  רואה  ר"ג  תביעת  אמר  גם  נכלל 
קנקנים, ואף שר"ג מחייב גם בהודאה שלא ממין הטענה, נ"מ בדברי אדמון 

להיכא שתבעו עשרה כדי שמן והודה בחמש, שחייב גם על הקנקנים בהודאת,  
איתא  ד  כיון שיש בכלל הלשון גם קנקנים. עוד כתבו התוס' )מ: ד"ה לימוד(

)קב קנקנשח:(  " כתובות  לשון  הזה  בלשון  יש  דמשתבע לאדמון  ומיגו  ים 
, והא דבעי לומר שהודה במקצת אקנקנים משתבע נמי על שמן מחמת גלגול

אין זה לאדמון, דלדבריו חייב אפילו בהודה בכל הקנקנים, אלא לומר  קנקנים, 
  , דאין בלשון הזה לשון קנקנים  שרבנן פוטרים אפילו בהודה במקצת קנקנים,

פליגי באחד מהן  ,דבתרתי  לו  והודה  הזה    ,בטענו חטין ושעורין  וביש בלשון 
 .לשון קנקנים

ביד לאבי  מנה  פטור, מפני שהוא    ך אם תבעו  במקצת  והודה 

 שהרי היה יכול להעיז פניו ולכפור. כמשיב אבידה 

ולמחרת אמר    )רש"י מ"ב.(,בפני עדים ואמר להם אתם עידי    אם הודה לו

  ואם הכחיש   מלשלם ומשבועה דאורייתא,  פטור  ,שכבר נתן לו הכל 

לשלם, ואינו נאמן בשבועה, מפני שהוחזק    חייב  ואמר לא היו דברים מעולם,

עדים,    כפרן. בפני  אלא  תתנני  אל  לו  אמר  כשהודה  אם  וכן 

 חייב.  , ולמחרת טען שנתן לו ואין עדים

או   בשני,  וכפר  מהם  באחד  והודה  וקרקעות  כלים  תבעו  אם 

שאין נשבעים על הקרקעות, ואין    שהודה במקצת הקרקעות, פטור,

שיש כאן    ואם הודה במקצת הכלים  הודאתם מביאה לידי חיוב שבועה.

גם בלי הקרקעות, גלגול   חייב   חיוב שבועה  שבועה אף על הקרקעות, ע"י 

גם    שבועה. שבועה  זוקקים  אחריות  להם  שאין  על  והנכסים 

 נכסים שיש להם אחריות. 

 דיני שבועת הדיינים 
שביעך בד'  אלרב משביעים אותו בשבועה האמורה בתורה "ו 

" וכו'  השמים  בשם    .אלוקי  משביעים  אידי  בר  חנינא  לרבי 

, ומהשבועה הנ"ל לומדים  המיוחד, ולרבנן משביעים אף בכינוי

 שצריך נקיטת חפץ בידיו, וכדלהלן.

או ס"ת או תפילין, צריך הנשבע לתפוס בידו חפץ    -נקיטת חפץ

מילה,   ברית  לאליעזר  שהתפיס  נקיטת  כאברהם  בלי  שהשביע  ודיין 

שאף שזה מדברי רב, גם טועה   ,וחוזר  חפץ נחשב טועה בדבר משנה

מביתו, וישלם  עשוי  שעשה  מה  אמרינן  ולא  חוזר,  האמוראים  וכן    בדבר 

הלכה. ולרב פפא אין להשביע בתפילין, ואם השביע בתפילין  

נחשב טועה בדבר משנה, ואין הלכה כרב פפא, אלא לכתחילה  

מפני   , ות"ח יכול להשבע לכתחילה בתפיליןפר תורהישבע בס 

כבודו. )ומה שאברהם השביע את אליעזר במילה, הא אמרינן דת"ח משביעים  

אותו לכתחילה בתפילין, אי נמי כיון שעדיין לא נצטוו יותר הוי כספר תורה 
  לגבייהו. תוד"ה האי(. 

בדורנו ביטלו הראשונים שבועה דאורייתא מפני שעונשה גדול, ותיקנו לגזור  
 רש"י.  עליו ארור בעשרה, וכדאמרינן )ל"ו.( שארור יש בזה שבועה.

 לעמוד בשעה שנשבע, ות"ח נשבע מיושב.  צריך

  כמו פרשת סוטהשהוא מבין.    יכול להשבע בכל לשון  ל"ט.

ריאת  וק  "ביערתי הקודש מן הבית",–  ווידוי מעשר   כשמשביעים אותה,

 ותפילה וברכת המזון ושבועת העדות ושבועת הפקדון.   שמע

 מה היו הבי"ד אומרים למי שבא לישבע 

העולם    -חומרת השבועה לשקר יודע שכל  הוי  לו  אומרים 

כולו נזדעזע בשעה שאמר הקב"ה בסיני "לא תשא את שם ד'  
, )ואין הטעם משום שניתנה בסיני, דמאי שנא  "אלוקיך לשוא

חמורה   דאינה  דחמירא,  משום  ואין הטעם  הדברות,  מעשרת 
בה   דכתיב  כדלהלן  אלא  בי"ד,  ומיתות  מכריתות  לא  "יותר 

 (. "ינקה

ושונה השבועה משאר מצוות, דבכל העבירות כתיב בהו ינקה  
ולשאינם   ינקה  שלשבים  היינו  ינקה"  לא  "ונקה  דכתיב  )והא 
שבים לא ינקה(, ונפרעים רק ממנו )והא דכתיב בנותן מזרעו  
למולך שנפרעים משפחתו, והטעם משום שמחפים עליו, מ"מ  

ור,  אינם מקבלים עונש כרת כמותו, אמנם נענשים בעונש חמ
וכל העולם אע"פ שכולם ערבים זה בזה, אין נענשים אלא אלו  
שבידם למחות, ונענשים בדין הקל, והצדיקים אינם נענשים(,  

שבועת  אילו  ואם יש לו זכות תולים לו שניים ושלשה דורות, ו
שקר כתיב בה "לא ינקה", ונפרעים ממנו וממשפחתו )באותו  

חמור,  )בדין  כולו  העולם  ומכל  שלו(  והצדיקים    עונש 
ממנו   ונפרעים  הקל(,  בדין  נענשים  העולם  ומכל  ממשפחתו 
מכלים   אין  ומים  שאש  דברים  אף  מכלה  והשבועה  לאלתר, 

 אותם. 

וישלם מיד, ואין משהים אותו אם אמר איני נשבע פוטרים אותו מיד  

)וסובר רש"י שאם הסכים לשלם ויצא מבית דין אינו יכול   כדי שלא יחזור בו,
לחזור בו, דהוי כגמר דין. ולר"ת לא הוי כגמר דין ויכול לחזור בו, ומ"מ מסלקים  

  אותו כדי שיתבייש לחזור בו(.

שבע אומרים העומדים שם זה לזה "סורו נא מעל  האם רוצה ל
האלה הרשעים  האנשים  זה,  ג ו  "אהלי  בכלל  המשביע  וגם  ו', 

וגם הוא נענש מפני שלא דקדק  ,  דכתיב "שבועת ד' תהיה בין שניהם"

 למסור ממונו ביד אדם נאמן, ועי"ז באו לידי חילול השם.

היו אומרים לו הוי יודע שלא על דעתך אנו משביעים אותך,  

, )ומשום המעשה בקנה  על דעת המקום ועל דעת בי"דאלא  

וכמו שעשה משה כשהשביע    ,(ונתבאר לעיל כ"ט  שהיה עם רבא 
את ישראל, )והשביע שם גם את הדורות הבאים ואת הגרים  
מצוות   בין  בסיני  האמורות  מצוות  בין  להתגייר,  העומדים 

 העתידות להתחדש כמו מקרא מגילה(.  

לרב צריכה הכפירה להיות    -סכום הטענה והכפירה  ל"ט:

ולשמואל הטענה היא שתי כסף,    .בשתי כסף מתוך התביעה
, דכתיב "כי יתן איש אל רעהו  והכפירה או ההודאה היא פרוטה

מה כלים שנים אף כסף שנים, ומה    –כסף או כלים לשמור"  
כסף דבר חשוב אף כל טענה צריכה להיות בדבר חשוב, ועל  
זה אמרה התורה "כי הוא זה", והודאה במקצת הטענה לומדים  
כסף,   שתי  היא  שהטענה  וכיון  "זה",  וכתיב  "הוא"  מדכתיב 
ממילא יודעים שההודאה היא בחלק מהשתי כסף. ורב סובר  

לומדים זה"  הוא  הטענה,    שמ"כי  במקצת  הודאה  שצריך 
ולהלן מ. מביאה הגמ' מדרבי רבי  ו"כסף" היינו שיעור הכפירה.  

 חייא לסייע לרב. 

ומתי   מסוים,  מין  על  דווקא  היא  התביעה  מתי 
   -התביעה היא על השווי

בפרוטה והודה  כסף  שתי  דפטור,    - התובע  איתא  במתני' 

וא"כ   כסף,  כסף,  בשתי  הודה  שלא  משום  הפטור  טעם  לרב 
ההודאה בפרוטה אינה ממין הטענה. והיכא שתבעו ליטרא זהב  

ודאי כוונתו דווקא    אף לרב כוונתו לזהב דווקא שכיון שטענו משקל 

ולכן אם הודה בליטרא כסף    למין זה, אבל בכל המטבעות הכונה לשווי,
 אין ההודאה ממין הטענה ופטור. 

התובע דינר זהב והודה לו בדינר כסף או בטריסית או   מ.

חייב, כיון שכולם מין  שבמתני' איתא    -בפונדיון או בפרוטה

טבועה עם צורה, ולא  -  מטבע. לשמואל איירי שטענו דינר מטבעות

ההודאה  טענו משקל,   כיון שכולם מטבעות,   הטענה  ממין  היאולכן 

)לתוס' )ד"ה בטוענו( בכהאי גוונא לא חשיב הודאה ממין הטענה, אלא מיירי  
והלה טוען החזרתי הכל חוץ   דינר כדי להחליפו במטבעות,  שטענו שנתן לו 

ולרב בלאו הכי הטענה   מדינר כסף או טריסית או פונדיון או פרוטה(.
 אינה דווקא על זהב דווקא. 

מפני שהכל   והודה בדינר כסף חייבטבוע,  –  התובע דינר זהב זהוב

אחד, מטבע  כל    מין  ולשמואל  זהוב,  כשאמר  דווקא  היינו  לרב 
 האומר דינר זהב כאומר דינר זהוב. 

פרוטה על שוה  בטענה  עד אחד  א"צ  לשמואל    -שבועת 

טענת שתי כסף אלא בטענת מלוה והודאת לוה, אבל אם יש  

חייב אפי' בטענה של    הכל,והלוה כפר    המסייע למלוה,  עד אחד
, דכתיב "לא יקום עד אחד באיש לכל עון ולכל חטאת"  פרוטה

לכל עון וחטאת אינו קם אבל קם הוא לשבועה, וכל מקום    –
וכתבו התוס' )ד"ה   ששנים מחייבים ממון עד אחד מחייב שבועה.

שייך   וא"כ  פרוטה,  כפירת  על  שבועה  שיש  דס"ל  לטעמיה  ששמואל  אבל( 
שבועה על פרוטה, אבל לרב שמודה במקצת נשבע רק על כפירת שתי כסף, 
גם בעד אחד אין נשבע על פרוטה, כדמצינו שאים נשבעים על כפירת שעבוד 

ן, כמו שאין  קרקעות גם כשיש עד אחד. ולפ"ז אין הלכה כדברי שמואל כא
הלכה כמותו שם, דהא בהא תליא. עוד כתבו התוס' )ד"ה וכל( שלא ממש בכל  
מקום שעדים מחייבים ממון עד אחד מחייב שבועה, שהרי בכפירת שעבוד  

 קרקעות עדים מחייבים ממון ועד אחד אינו מחייב שבועה.

 טענו חיטים ושעורים והודה לו באחד מהם 
ר ודעת  יוחנן,  רבי  שיטת  כך  יצחק  ולרבי  חייב,  יש  לשמואל 

  בי יוחנןבזה אינה ברורה, ולרבי חייא בר אבא )מ:( דעת ר  לקיש
ודלא    שפטור.  חייב,  מהם  באחד  לו  והודה  ושעורים  חיטים  טענו  ולהלכה 

 כר"ח שפוסק שפטור. תוד"ה וחדא. 

חיטים   מ: טענו  בדין  )ל"ח:(  המשנה  מדברי  מדייקת  הגמ' 

טען ב'  והודה לו בשעורים, ובדין טענו כלים וקרקעות, שאם  
  . טענות חייבההודה באחת מתוך שתי  טענות שאינם קרקעות ו

והגמ' דוחה שהדין הראשון בא לאשמועינן כוחו דר"ג שמחייב,  
עיקר   )והכא  שבועה,  גלגול  דין  לאשמועינן  בא  השני  והדין 

 ובקידושין כדי נסבא(. 

והא דאיתא בברייתא שאם טענו שור והודה בשה פטור, אבל  
  בי יוחנןאם טענו שור ושה והודה בשה חייב, תלמוד ערוך בפי ר

דמצריך הודאה ממין הטענה, אמנם אם טען ב' טענות    זו שיטת אדמון ש

 והודה באחת מהם חייב. 

חיטים שעורים  טענו  גם  לטעון  בדעתו  לו    והיה  והודה  וקדם 
 שקפץ להודות לפני שיתבענו גם שעוריםאם נראה כמערים    בשעורים

שבועה שעורים,  )לשמואל(  חייב  ,ויתחייב  גם  תבעו  כוונתו    אם  ואם 
 פטור.  על טענת החיטים ולא למהר להודות לפני יתבענו שעורים  להודות

  -סכום ההודאה והכפירה

, ולכן הזכירה התורה  טענו ב' מחטים והודה לו באחת מהן חייב
 בכל דהו.-להתחייב עליהם במה שהם  "כלים"

פטור, והיינו    ,והודה בכלים וכפר בפרוטה  ,טענו כלים ופרוטה
הודה  שכרב   ואם  כסף,  שתי  להיות  צריכה  טענה  כפירת 

חיטים  שטענו  כשמואל  והיינו  חייב,  בכלים  וכפר  בפרוטה 
 ושעורים והודה באחת מהן חייב. 

 שבועת היסת 
משבועה,   פטור  הכל  שכופר  במתני'  שמבואר  משביעים  אף 

  לשון שומא, ששמו עליו חכמים שבועה(.-) אותו שבועת היסת 

נשבע    , י"א שאפי' בטוען מנה לי בידך והוא טוען אין לך בידי

שבועת היסת, דחזקה אין אדם תובע אא"כ יש לו, ואף דחזקה  
אין אדם מעיז פניו בפני בעל חובו, אין כוונתו אלא להשתמט  

)ואף שגם בכופר הכל שייך לומר שהוא משתמט, מ"מ מודה    ,עד שיהיה לו

במקצת חייב שבועה מפני שאינו מעיז פניו לכפור הכל, שזה העזה גדולה יותר,  

ובאו עדים והוא  כדמצינו שהכופר במלוה    וליכא מיגו. תוד"ה אדרבה(,

כפירתו על  נשבע  לעדות  לא  ממון, ,  כשר  על  חשוד  שהוא  אמרינן  ולא 

מה  עכשיו  לו  ואין  ניתנה  להוצאה  דמלוה  משום  קמשתמיט,  דאישתמוטי 

לעדות  לפרוע, פסול  בפקדון  הכופר  נשבע,    ואילו  לא  אם  אפילו 

דמשעת הכפירה הוא חשוד על ממון, ומבואר בב"מ )ה:( דמיירי שבאו עדים 
באותו זמן הוא לא מצא  ואמרו שבשעת הכפירה זה היה בידו, שאין לומר ש

)אמנם במלוה אע"פ שיש לו ממון בידו כשר, דמלוה להוצאה ניתנה   את זה.

בפקדון(. תוד"ה  למעות.  צריך  הוא  אלא    ושמא  נשבע  שאינו  וי"א 

הראשון   במקרה  אבל  נתנו,  שכבר  אמר  ולמחרת  כשהודה 
   פטור, דליכא דררא דממונא. 

שיטת ר"ת )תודה ומאן( שכיון שלא נפסקה ההלכה באחת הלשונות, היכא 
הראיה,  עליו  מחבירו  דהמוציא  מספק,  משביעים  לא  דממונא  דררא  דליכא 
ומ"מ לא היה מוחה בדיינים שהיו משביעים. ושיטת התוס' שקצת נראה שיש  
להשביעו, דאיכא דאמרי הוא טפל ללשון ראשון כמו שאומר ריב"א, ולר"ת  

כים אחר המיקל, ולרב האי גאון לא משביעים אותו אלא מנדים אותו על הול
 תנאי שיהא בנידוי אם הוא חייב ואינו משלם.

 - דרבנןבין שבועה דאורייתא לההבדלים  מ"א.

אם אמר    מפכינן שבועהלא    שבועת מודה במקצת(-)  בדאורייתא

וטול,   השבע  היסת(-)  ובדרבנןלתובע  רב    שבועת  בר  ולמר  מפכינן, 

וכתבו התוס' )ד"ה ולמר( שהלכה כמר בר   אשי אף בדאורייתא מפכינן.

, וכן היכא שהתובע אומר השבע לי שלא פרעתיך, יכול הנתבע לומר  רב אשי
שפרעת ותיפטר, והגאונים נחלקו בדין האחרון. וי"א שגם בדין  השבע אתה  

 הראשון אין הלכה כמר בר רב אשי ולא הופכים שבועה דאורייתא. 



ובדרבנן  אם אמר איני נשבע ואיני משלם,    נחתינן לנכסיובדאורייתא  

וכדאמר   נחתינן,  בדרבנן  אף  יוסי  ולרבי  נחתינן,  יוסי  לא  רבי 
יש בהם גזל גמור, והיינו להוציאו    רש שוטה וקטןשמציאת ח 

בדיינים, אבל לרבנן אין בהם גזל אלא מפני דרכי שלום, ומנדים  
מנדים אותו  ולרבינא  הזמן שמלקים אותו,   אותו,    עד שמגיע 

 ומניחים לו.  מלקים אותו  אחר ל' יוםוכשמגיע הזמן 

הנתבעבדאורייתא   השבועה  חשוד  אם  חכמים   על  תיקנו 

תקנתא  ש עבדינן  דלא  לא,  ובדרבנן  ונוטל,  נשבע  התובע 
 לתקנתא.  

)כתובות פ"ח.( שבשבועה דאורייתא צריך נקיטת חפץ, ובדרבנן    שיטת רש"י
  א"צ. והתוס' מוכיחים שגם בשבועה דרבנן צריך נקיטת חפץ.

 טענת פרוע 

והלוה   חבירו  על  חוב  שטר  שההמוציא  ,  פרוע  שטר טוען 
  שלא פרעו,  תובע שהמלוה ישבע אומרים לו שישלם, ואם הוא  

המלוה צריך להשבע, )ואם הוא צורבא מרבנן אין נזקקים לדינו,  
שמוד שקיבל חלק מהחוב    אך אינו גובה בלי שבועה(, והפוגם שטרו

בשטר, טוען    הכתוב  לא  הלוה  אם  אף  להשבע  המלוה  חייב 
ואינו נפרע אלא בשבועה, כיון שא"א יותר לסמוך על השטר, שי"ל  ,  שישבע

 שהוא פרע יותר. 

   -אם צריך לפורעו בעדים, המלוה את חבירו בעדים

צריך לפורעו    המלוה את חבירו בעדים  לרב אסי  ישנא קמאלל
כיון שלא האמינו בלי עדים, אמנם היכא שלא הלוה   בעדים, 
אף   פטור  הכחיש,  ולמחרת  והודה  בעדים  תבעו  אלא  בעדים 

ולשמואל אף כשהלוה בעדים   אמנם נשבע שבועת היסת.,  לרב אסי
 ינת הים.יכול לומר פרעתיך בפני פלוני ופלוני והלכו למד

בתראולל  מ"א: אא"כ    ישנא  בעדים  לפורעו  א"צ  אסי  לרב 

גם באופן  , ושיטת שמואל שאל תפרעני אלא בעדיםאמר לו  

  ינת היםיכול לומר לו פרעתיך בפני פלוני ופלוני והלכו למדזה 
, )והתוס' )ד"ה תיובתא( דנים האם נאמן במיגו לומר פרעתיך ביני ובין עצמך(

ר בן בתיראוס"ל שכך שיטת  יהודה  לת"ק    בי  אבל  בברייתא, 
   צריך לפורעו בעדים.

רבא פוסק שהמלוה את חבירו בעדים צריך לפרעו   לרב פפי 
בעדים   לפורעו  רבא פוסק שאין צריך  ולרב פפא  )וכן  בעדים. 

 אא"כ אמר לו אל תפרעני אלא בעדים.  הלכה. תוד"ה ורב פפא(,

לו   אמר  ושמעוןואם  ראובן  בפני  עדים    שיפרע  בפני  ופרע 

עידי שקר. רש"י. וביארו התוס'  )והוא נאמן לומר שהם    לאביי מהני   אחרים

שיפרע דווקא בפניהם, הוא נאמן לומר שהם פסולים.   כיון דאמר)ד"ה אזל( ש
הלכו  שהם  אומר  אלא  לפנינו  אותם  לא מביא  התוס' שמדובר שהוא  ודעת 

 ולרבא לא מהני. למדינת הים(.

, ופרע בינו  בפני בי תרי דתנו הלכתא  שיפרעואם אמר לו  

המעות ונאנסו  עצמו,  המלוה,  לבין  לטעון    מיד  המלוה  יכול  אין 

כפקדוןישק הלכתא  בלם  דתנו  תרי  בי  שיזדמנו  אלא    עד  ואינו 

והוא נתנם לו    אלא כיון שמודה  כשומר חינם, שלא קיבלם בתורת פרעון,

 ודברים שבליבו אינם דברים. הוי פרעון מעליא  בתורת פרעון

 - מתי הוחזק כפרן

, לאביי פטור כיון  ופרעהטוען לא לויתי, ובאו עדים שלוה  

שפרע מעידים  לויתי    .שהעדים  לא  האומר  דכל  חייב  ולרבא 

, ואין העדים נאמנים אלא  והודאת בעל דין כמאה עדיםכאומר לא פרעתי,  

וכתבו התוס' )ד"ה כל( שאביי מודה שכל האומר    על ההלואה ולא על הפרעון.
לא לויתי כאומר לא פרעתי, ורק כשיש עדים שפרע לא הוי כאומר לא פרעתי.  

עמדתי   לא  שכוונתו  דיבורו  מתרצים  לויתי  לא  אמר  שאם  ריב"א  שיטת 

בהלוואתי אלא פרעתי, והכא מיירי שאמר לא היו דברים מעולם. והתוס' כתבו  

 ין לא לויתי לא מפרשים דבריו כך.  שי"ל שכשאומר בבית ד

מסוימים עדים  ב'  בפני  שלא  הטוען שפרע  אומרים  והם   ,

רב ששת    והוא אומר שפרע או בפניהם או שלא בפניהם,  פרע בפניהם,

כפרן שהוחזק  לומר  לומר ,  רצה  בשבועה  אפילו  נאמן  אינו  וממילא 

ורבא אמר שלא מוטל עליו לזכור מי העדים    פרעתיך שלא בפניהם,
והקשו התוס' )ד"ה כל( שמסקנת הגמרא    .אמר לו לפרוע בפני עדיםכיון שלא  

טען   אם  צריך לפורעו בעדים,  המלוה חבירו בעדים אין)ב"ב ק"ע.( דאע"ג ש
. ותירצו שרבא פרעתי בפני פלוני ופלוני צריך לברר ויבואו פלוני ופלוני ויעידו

אי נמי כמו שפירש רבינו תם צריך לברר אמיתות   .כמ"ד אין צריך לברר   ברוס

היו דברים  ו  ,הדברים כמו שיכול מ"מ אם לא מצאם או שמצאם ואמרו לא 

 מעולם אינו מפסיד.

וט   מ"ב. זוז  קבים  מי שלוה שש מאות  ען שפרע מאה 

והוא    כל אחד, ובאו עדים שהיו שווים ארבעה  ששווים שש זוז

במעות, אז  באלו  לא  ואם  מאות,  טוען שפרע שש  והלוה  זוז,  מאתים    תובע 
לרבא הוחזק כפרן, כיון שרגילים לזכור את השער, ולרמי בר  

 חמא לא מוטל עליו לזכור איך פרע. 

שטר,   עם  טוען  מלוה  אך  פרעו,  שהלוה  המלוה  שמודה 
כח השטר  שפרעו חוב אחר, הורע  נחמן  כיון שהוא מודה   לרב 

)וכתבו התוס' )ד"ה איתרע(   שקיבלם, ולאו כל כמיניה לומר שזה על חוב אחר,
ששיטת ר"ח ור"ת שצריך בעל השטר להשבע שלא נפרע, ולתוס' לא קורעים  

ולרב פפא לא הורע כח השטר, ואף שאם    שטר זה ולא גובים בו(.

וקיבל את    למחצית שכרהלוה טוען שנתנם המלוה עבור שוורים  

היה מעות   טוען שזה  והמלוה  מכירת הבשר,  מעותיו במקום 

שנתנם   הכחישו  שלא  התם  שאני  השטר,  כח  הורע  אחרים, 

עבור השוורים. ולהלכה הורע כח השטר, אך אם אין עדים על  

ל  לטעון  יכול  מיגו שהיה  היו דברים מעולםהפרעון,  נאמן  א   ,

 לטעון שאלו מעות אחרים. 

, המאמין את המלוה לטעון שלא פרע, ופרע בפני עדים

שלא   פפא  רב  להם  וטען  האמינו,  שהרי  אמרו  ורבא  אביי 

האמינו יותר מעדים. ואם האמינו כב' עדים והביא ג' עדים, לרב  

אין   יהושע  דרבי  בריה  הונא  ולרב  העדים,  ג'  ע"י  נאמן  פפא 

אומדנא לענין  אלא  דעות  רוב  אחר  הרבים  בזה  ש  , הולכים 

תרי כמאה, אך אם אמר  ו   מאה כתרי בקיאים יותר, אבל בעדות

שמאמינו כמו שלשה, ופרע בפני ארבעה, כיון שדקדק במספר  

 הדעות, ד' נאמנים יותר מג'. 

 ובהקדש  רש שוטה וקטןחבשבועה 
)שטען ברמיזה, דחרש שדיברו חכמים בכל    רשאין נשבעים על טענת ח

ואין    , דכתיב "כי יתן איש" שוטה וקטן  מקום אינו מדבר ואינו שומע( 

אבל להקדש    חרש ושוטה כקטנים הם בלא דעת,  ,נתינת קטן כלום

 נשבעים, ואין משביעים קטן.

בסיפא דמתני' איתא שנשבעים לקטן, הגמ' שואלת שלפני כן  

שטוען   בבא בטענת אביוכתוב שאין נשבעים, רב מתרץ דאיירי  

וכרבי אליעזר בן יעקב דס"ל שאם    דהוי נתינה,  ,שאביו שהוא איש נתן

והחצי השני    אמר לבן של הלוה מנה לאביך בידי והחזרתי לו חצי

השאר,  נשבע  בידי משיב    על  אינו  פטור,  אבידה  דמשיב  )ואף 

זה   הכל, שהרי  לכפור  פניו  אינו מעיז  בבנו  כיון שאף  אבידה, 

אבידה   משיב  נחשב  ואינו  נשבע  במקצת  מודה  שכל  הטעם 

עד   משתמט  הוא  אלא  הכל,  לכפור  פניו  מעיז  שאינו  מפני 

ולרבנן פטור משום דמעיז פניו בפני הבן   . שיהיה לו מה לפרוע

ואם הבן טוען שמא, חשיב משיב אבידה   והוי משיב אבידה. 

 (. בי אליעזר בן יעקבאף לר

פרע הל  שנשבעים כדי  הכונה  'נשבעים לקטן'ולשמואל    מ"ב:

, ואף דכבר תנן שאין נפרעים מנכסי יתומים אלא  מנכסי קטן

בשבועה, אשמועינן שיתומים היינו בין גדולים בין קטנים, )וכן  

ונשבעים  שנפרע מיתומים זיבורית בין גדולים בין קטנים(.  לענין זיבורית  

אם הלוה הקדיש נכסיו ובא המלוה    פרע מנכסי הקדש הלהקדש הינו ל

ואף דתנן שאין נפרעים מנכסים משועבדים אלא    להפרע מהם,

הו אמינא בשבועה,  להדיוט, אבל    ה  דווקא במשועבדים  שזה 

קמ"ל   ההקדש,  על  קנוניא  שיעשה  חיישינן  לא  בהקדש 

נכסיו   כל  שהקדיש  מרע  שכיב  ואמנם  לקנוניא,  שחוששים 

ואמר מנה לפלוני בידי נאמן, דשכיב מרע אין עושה קנוניא על  

 אלא בשביל היורשים.  ההקדש, דאין אדם חוטא ולא לו

 עבדים שטרות קרקעות והקדשות 
עבדים שטרות קרקעות והקדשות, אין נשבעים עליהם, ואין  

)כלל(    בהם תשלומי כפל )כלל ופרט וכלל "על כל דבר פשע 

אבידה"   כל  על  )פרט(  שלמה  על  שה  על  חמור  על  שור  על 

ושייך גניבה בקרקע  .  )קרקעותמעט דבר שאינו מיטלטל  )כלל(, מ

מודה  ור"מ  גנב,  טענת  טוען  והלה  טעונות  בגפנים  נמי  אי  גבול,  מסיג  כגון 

ואין גופו ממון(  בשאינם עומדות ליבצר. תוד"ה    , )שטרות(  או שאין 

לקרקעות,  הוקשו  ולא    ועבדים  מ"רעהו"(,  מתמעט  והקדש 

ובתור כתוב    תשלומי ד' וה' )דכיון שאין כפל הוו תשלומי ג' וד'

'  ד ונ"מ רק בהקדשות, אבל בקרקעות ועבדים לא שייך  .  ארבעה וחמשה

(, שומר חינם אינו  וה' שאינם נוהגים אלא בשור ושה בלבד. תוד"ה ולא

פשע.   נשבע אם  פטור  שכר  שומר  ואפילו  פשע,  אם  משלם  שאינו  וה"ה 

)כלל( כסף או כלים    )כלל ופרט וכלל מ"כי יתן איש  תוד"ה שומר.

ממעט דבר שאין מיטלטל או אין    )פרט( לשמור" )חזר וכלל(,

ממון, לקרקעות  גופו  הוקשו  מתמעט    ועבדים  והקדש 

משלםומ"רעהו"(,   אינו  שכר  ואבידה  נושא  ופרט  )  בגניבה  כלל 

וכלל מ"כי יתן איש אל רעהו )כלל( חמור או שור או שה )פרט(  

 (. מתמעט מ"רעהו"וכל בהמה לשמור" )כלל(, והקדש 

כגון האומר הרי עלי עולה    קדשים שחייב באחריותם  בי שמעוןלר

דבר לרבי שמעון ד ,נשבעים עליהם ,והפקידה אצלו והפריש בהמה לנדרו

דמי כממון  לממון  אין  ,  הגורם  באחריותם  חייב  שאינו  וקדשים 
 נשבעים עליהם.

והנתבע מודה בחמש,    י' גפנים טעונותהטוען שמסר    מ"ג.

מאיר לר עליהם  בי  דמ  ,נשבעים  אין  ידכבצורות  ולחכמים  ין, 
דמי כבצורות  דלאו  עליהם,  ריקניות  ינשבעים  בגפנים  אבל  ן, 

לכו"ע אין נשבעים עליהם, דכל המחובר לקרקע כקרקע דמי.  
וכתבו התוס' )ד"ה כבצורות( שלגבי שבת לכו"ע לאו כבצורות דמיין, שהרי  
שאינם   כיון  חוב  בעל  ולגבי  להקצר,  עומדים  כשהיו  היתה  סממנים  קצירת 
צריכים את הקרקע לכו"ע כבצורות דמיין. ושיטת ר"ח שגם בבעל חוב זה תלוי 

 במחלוקת.

  , כגון שטוען שמסר לו ביתדבר שבמדה ושבמשקל ושבמנין

או כיס מלא, והנתבע אומר שאינו יודע כמה היה אלא מה    מלא
טוען שהיה   זה  אם  אבל  נוטל, פטור משבועה,  אתה  שהנחת 

ולמ"ד הילך פטור, צריך ) .  חייבמלא עד הזיז, וזה אומר עד החלון,  

ואם תבעו בית זה מלא,   להעמיד שמה שמודה לו אינו בעין. תוד"ה זה(.
גם  התביעה וגם  ולרבא פטור ואינו חייב אלא אם    ,לאביי חייב

בדבר   הם  ושבמנין.ההודאה  ושבמשקל  התוס'   שבמדה  והקשו 

)ד"ה אלא( למה בבית זה מלא לא חשיב דבר שבמידה, ותירצו דמיירי שחסר  
 רק מעט, אי נמי בעינן שיזכיר מידה בהודאתו. 

רה גדולה,  חגוהתובע מנורה או    -תבעו דבר גדול והודה בקטן

והודה בקטנה, פטור, דמה שטענו לא הודה לו ומה שהודה לו  
לא טענו, אבל אם תבעו כור תבואה והודה בלתך, או שתבעו  

חייב פחות  במשקל  לו  והודה  מסוים  במשקל  הגמ'    . מנורה 
אלא   חוליות,  של  למנורה  דווקא  הכונה  שאין  כיון  ש אומרת 

מודה   חשיב  הפחות,  במשקל  ולהעמידה  לגוררה  שיכול 
אבל בגדולה וקטנה ליכא למימר הכי, ובחגורה אין לומר שחתך, ,  במקצת

 שהרי ראשיה ניכרים. 

 המלוה על המשכון ואבד המשכון 

המלוה את חברו    -מתי נחשב כופר הכל ומתי מודה במקצת 

הלוה טוען שהמשכון היה שוה  אם   על המשכון ואבד המשכון,
כשיעור כל החוב, והמלוה טוען שהיה שוה פחות, פטור. אבל  
טוען   אבל  החוב,  כל  כשיעור  היה שוה  מודה שלא  הלוה  אם 
שהיה שוה יותר ממה שאמר המלוה, חייב המלוה להשבע, ואף  
שמעיקר הדין היה צריך הלוה להשבע, אינו נשבע שמא ישבע  

הפקדון   את  המלוה  ויפסלנו  ויוציא  בשומא,  דקדק  לא  הלוה  ושמא 

ושבועה.   רש"י לעדות  ל"ד:(  )ב"מ  שבהמפקיד  ויוציא(  )ד"ה  התוס'  וכתבו 
מקשה על זה וכי עבדינן תקנתא לרשיעי. ולכן פירש שהחשש שיוציא את 

  דאמר רב אשיאמנם השתא  הפקדון ונמצא ששבועת הלוה לבטלה.  
שומר שכר שטוען נגנבה ומחייב עצמו בתשלומין, משביעים אותו שאינה  ש

וא"כ בדמים,  לקנותה  ורוצה  בה  נתן  עיניו  שמא  צריך    ברשותו  המלוה 
והלוה צריך להשבע כמה היה שוה,    להשבע שאינה ברשותו,

המשנה  שכוונת  צ"ל  המשכון,  את  יוציא  שהמלוה  חוששים  איך  וא"כ 

הלוה    בתחילה  ישבעהמלוה  ש ישבע  ואח"כ  ברשותו,  שאינה 
 . ה את הפקדוןולמויוציא ה הלוהכמה היה שוה, שמא ישבע 

וכן אם הלוה טוען שהיה שוה יותר מהחוב והמלוה טוען שהיה  
שוה   המלוה מודה שהיה  אבל אם  החוב פטור,  כשיעור  שוה 
יותר מהחוב, אבל טוען שהיה שוה פחות ממה שאמר הלוה,  

 המלוה חייב להשבע. 

שאם אבד המשכון הפסיד המלוה את    שיטת שמואל  מ"ג:

דסבר וקביל, אבל    החוב אפי' אם אין המשכון שוה כשיעור החוב,

הלוה, אם זה סתם הלואה  כל זמן שהמשכון קיים גובה חובו בעל כרחו של  
יום, ואם קבעו זמן גובה כשיגיע הזמן, דלא קבלו לשם פרעון   גובה אחר ל' 

משכון, אחד    אלא לשם  ואבד  שווים  משכונות  לו שתי  נתן  ואם 
שאין כל משכון תמורת חצי מהחוב    מהם, לשמואל לא הפסיד הכל,

כיון שלא פירש שזה יהיה כך, אלא שניהם כאחד נחשבים משכון ולא פרעון,  

ולרב נחמן הפסיד  ומה שנחסר מהמשכון יפטר משווי זה בתשלום החוב, 
  שאע"פ שלא פירש מסתמא כל אחד עומד כנגד חצי מהחוב,  חצי מהחוב 

אומרים ואם נתן לו קתא ונסכא ואבד אחד מהם, לרב נחמן לא  

מהחוב, חצי  בשוויו  שהפסיד  אלא  קיבלו  לא  לפרעון  חזי  דנסכא    , דכיון 
אם אבד הנסכא הפסיד חצי, ואם אבדה הקת הפסיד  ולנהרדעי  

 הכל.

והתוס' )ד"ה אבל( כתבו שלרב נחמן בקתא ונסכא אם הנסכא שוה פי עשר  
אם אבד הנסכא הפסיד עשרה חלקים, ואם אבד הקתא הפסיד חלק  מהקתא,  

אחד עשרה. או שהכונה שאם אבד הקתא הפסיד שווי הקתא, דעיקר סמיכת  
המלוה על הנסכא, ואם אבד הנסכא הפסיד הכל, ואם אבד הנסכא בתחילה 
הפסיד חצי, ואם אבד הקתא הפסיד הכל, ולנהרדעי אפילו אם אבד הקתא 

 . בתחילה הפסיד חצי

המשכון,   כשיעור  אלא  הפסיד  שלא  במתני'  דתנן  יש  והא 
לרש"י מתני' בפירש שאינו מקבלו אלא  ,  לחלק בין פירש ללא פירש

בסתמא אינו מקבלו אלא בשוויו, ורק אם פירש )ד"ה מתני'(  ולתוס'    .בשוויו
 שהוא כנגד כל החוב הפסיד הכל. 



לוה על המשכון  במהיכא    בי עקיבאור  בי אליעזרוהנה נחלקו ר
-  ויטול מעותיו  שאיבדו  ישבע   בי אליעזר, שלרואבד המשכון

עקיבא ולר   חובו,  בשטר   בי  הלוה  ואם  מעותיו,  והניח    הפסיד 
 לכו"ע אם אבד המשכון הפסיד מעותיו.  משכון,

הגמ' אומרת שאין הכרח להעמיד שהמשכון לא שוה    מ"ד.

שר"א סובר שמשכון שאינו שוה כנגד  כשיעור החוב ונחלקו בדשמואל  

שנשבע שלא פשע   ומר חינםדינו כשממילא  החוב אינו אלא לזכרון דברים, ו
ר"א שאבדו מעותיו.   ויטול מעותיו, )אבל אם הוא שוה כמו כל החוב מודה 
מאי(. ר"א    תוד"ה  מודה  ובשטר  משכון,  לשם  שקיבלו  כשמואל  סובר  ור"ע 

)ולתוס' )ד"ה מאי(   כון הוא משכון.ש דכיון שהשטר הוא הזכרון דברים, א"כ המ
אם המחלוקת היא כשהמשכון שוה כשיעור החוב א"א לומר שהמשכון הוא 

  לזכרון דברים, דלכו"ע אינו משמט אפילו במשכנו בשעת הלואה.

לתוס' )ד"ה מתני'( ששמואל מדבר בשפירש שהמשכון כנגד כל החוב, טעמא  
שכנגד   מה  אפילו  מפסיד  אינו  ולכן  בעלמא,  אסמכתא  דהוי  משום  דר"א 
כוונתו להתחייב, אבל כאן  ולר"ע לא חשיב אסמכתא אלא כשאין  המשכון, 
דעתו למה שאומר להפסיד כל החוב אם הפסיד לו משכונו. או ש'פירש' אין  

יפסיד הכל, אלא שפירש שמקבלו אע"פ שאינו  הכונ יאבד  ה שפירש שאם 
או   חובו,  כל  עד שיפרע  בידו  הכונה שיעכבנו  אם  ונחלקו  החוב,  כשווי  שוה 
שכוונתו שאם יאבד המשכון יפסיד מעותיו. והתוס' מביאים מחלוקת לענין 

 הלכה, שלר"ח ובה"ג אין הלכה כשמואל, ולתוס' הלכה כשמואל.  

די"ל שאם המשכון לא שוה כשיעור החוב לכו"ע לא הפסיד  
ו  החובהכל,  כל  שוה כשיעור  בעל    , מיירי שהוא  ונחלקו האם 

יף מ"ולך תהיה צדקה"  ל)די רבי יצחקכדברי חוב קונה משכון  

להיות כשומר שכר,    קונה משכון  וב חל  ששלא בשעת הלואה בע

ואם אינו קונה משכון לא הוי    אבל אינו חייב באונסים. )תוד"ה מכאן(,
רבי  ו  . , או לא(דלא מיקרי צדקה אא"כ מחסרו ממון. תוד"ה צדקהצדקה  

 ובר כרבי יצחק ואינו עליו אלא שומר חינם אע"פ שהוא משכון גמור. סאליעזר  

רבי ש  ,בדלא שוי  לואפיוהיינו    'מאי לאו בדלא שוי'  התוס' )ד"ה מאי( גורסים
לית ליה דשמואל  סובר שהפסיד הכל כשמואל,עקיבא   ואפי'    ,ורבי אליעזר 

יטול כל מעותיוובדש זוז בשטר מודה ר' אליעזר    ,וי  ובסיפא כשהלוהו אלף 
משום דאורחא דמילתא כשהלוהו בשטר שאין נותן לו משכון   ,דאבדו מעותיו

שהגמרא  וכ  .באותה שעה והוי שלא בשעת הלואתו וקני משכון מדרבי יצחק
רק  יצחק  רבי  על  חולק  אליעזר  רבי  יצחק,  בדרבי  המחלוקת  את    מעמידה 

הלואתו אליעזר  ,בשעת  ר'  מודה  הלואתו  בשעת  שלא  'אבדו אבל  ולפ"ז   ,
מעו ו'אבדו  כנגד המשכון,  אלו שאינם  אפילו  היינו  ר"ע  תיו' מעותיו' שאמר 

 דסיפא היינו אלו שכנגד המשכון. 

בשעת  ו שלא  במשכון  רק  מדבר  אלעזר  שרבי  דוחה  הגמרא 
ע"י בית דין, דכתיב "בחוץ תעמוד והאיש" ואמר זה שהאיש הוא  כגון    הלואה

דין, כרבי    שליח בית  כו"ע סוברים  הלואה  וצ"ל שבשלא בשעת 
וכאן   הלואה  מדובר יצחק,  בשעת  דין    ,במשכון  אם  ונחלקו 

כשומר חינם כדעת רבה, או כשומר שכר כדעת  שומר אבידה  

וכתבו התוס'   .משום שכר מצוה, ומלוה על המשכון נמי מצוה עבדרב יוסף  

של   תקיעה  לו  לתקוע  מותר  מחבירו  הנאה  שהמודר  שמה  יוסף(  ורב  )ד"ה 
מצוה, והמודר הנאה ממעין מותר לטבול בו, אע"פ שלרב יוסף יש בזה הנאה,  
יבוא עני, אבל בשומר אבידה  ולטבול בזמן שלא  שאני התם שיכול לתקוע 

יבוא   ולהצניעה  ויפטר כמה פעמים שיתעסק באבידה לשוטחה לצורכה  עני 
  מלתת לו.

, ונחלקו אם  ומר שכר או שלכו"ע שומר אבידה דינו כש מ"ד:

 להשתמש בו, ומנכה מהחוב דמי השכירות,   כשהמלוה צריך למשכון 

כ  דינו  וכך    שומר שכר דמצוה קעביד ג"כ  פוחת מהחוב,  כיון שהוא 

משום שבזה לאו מצוה    ומר חינםאו שדינו כש  סובר רבי עקיבא,
רבינו חננאל מפרש שמלוה   סובר רבי אליעזר. ךדלהנאתו קעביד, וכ, קעביד

)ד"ה  התוס'  והקשו  משכון,  בלי  להלוות  הסכים  שלא  הכונה  למשכון  צריך 
במלוה( שזה לא סיבה שזה לא יהיה מצוה. רש"י כתב שדברי רבה ודאי תלויים 
שכולם  שומר(  )ד"ה  התוס'  דעת  אבל  יוסף.  רב  דברי  משא"כ  במחלוקת, 

שהוא שומר חינם על החלק    סוברים כמו רבה, ונחלקו בדשמואל, ור"ע מודה 
 שאינו כנגד החוב.

שיטת רבינו חננאל שהלכה כרב יוסף, דאיתא    -ההלכה בדין שומר אבידה

ראיה   אין  )ד"ה שומר(  ולתוס'  יוסף.  דרב  פשוטה  להו  אית  בנדרים שלכו"ע 
משם, דכו"ע מודו שהוא פטור מלתת פרוטה לעני, אלא שנחלקו אם זה עושה  
אותו לשומר שכר. וכתבו התוס' שנראה מדברי רש"י שהלכה כרב יוסף. אבל  

כרבה. התוס' שהלכה  בהא  ולפ"ז    שיטת  כיון דאיתא  גבי חמץ  )ה:(  פסחים 
, הכונה לגניבה או אבידה  דאילו מיגניב או מיתביד ברשותייכו קאי כדידכו דמי

באונס, שאם אינו חייב באונסים אינו חייב לבער, דלא חשיב חמץ שלו, אמנם 
במשכון לרבי יצחק חשיב חמצו אע"פ שאינו חייב באונסים, משא"כ שומר.  

 פסח כתב דחייב לבער אם קיבל אחריות דגניבה ואבידה.  ובה"ג בהלכות

המשכון על  במלוה  כספים  על    -שמיטת  מלוה  לרשב"ג 

נשמט בשביעית אינו  נוגשו,   ,משכון  יגוש" שהרי אינו  "לא    ואין כאן 
רק    רבי יהודה הנשיאאע"פ שאין המשכון שוה כנגד החוב, ול

אם היה המשכון כנגד החוב אינו משמט. הגמ' אומרת שאין  
החוב  כל  כנגד  הוא  המשכון  אם  בדשמואל  שנחלקו    הכרח 

  ואינו משמט רק מה שכנגדו,  או לא   וממילא אינו משמט כלל,   כשמואל
דאי נימא שלרשב"ג כנגדו אינו משמט, וא"כ לריה"נ אף כנגדו  

במשכון. לו  יש  תועלת  איזה  וא"כ  שבאמת  די"ל    משמט, 
נשמט אינו  המשכון  מה שכנגד  רק  ליה דשמואל,   לרשב"ג   ולית 

הנשיא ולר יהודה  לזכרון    בי  אלא  המשכון  דאין  נשמט,  הכל 
 דברים בעלמא. 

 

 כל הנשבעין 
 

כל הנשבעים שבתורה ע"י שבועתם פטורים מלשלם, דכתיב  
  ולא ישלם"  את השבועה(- )  ולקח בעליו   שבועת ד' תהיה בין שניהם"

נשבע  – הוא  חייבה התורה שבועה בשביל ,  מי שעליו לשלם  שלא 

 ליטול, אלא בשביל להפטר. 

שכיר, גזלן,    שתיקנו חכמים שישבעו ויטלו,  ואלו נשבעים ונוטלים

שכנגדו  במקצת(-)  נחבל,  הודאה  ע"י  שבועה  שנתחייב  הנתבע    כאשר 
פנקסו  על  וחנוני  השבועה,  על  בהקפה(-)  חשוד  מוכר  שהוא  , מה 

 וכפי שיבואר להלן.

שבשכיר גזלן וחובל אין נשבע ונוטל אלא    שיטת רבי יהודה

במקצת   במקום דבהודאה  רק  אלא  ליטול,  שבועה  חכמים  תיקנו  לא 

 הפכו חכמים את השבועה מהנתבע לתובע.שמוטל על הנתבע להשבע, 

 מתי השכיר נשבע ונוטל 
ש  טוען  ובעה"ב  לי שכרי,  תן  לבעה"ב  שאמר  נתן,  כבר  שכיר 

את   רבנן  שעקרו  קבועה,  תקנה  וזו  ונוטל,  השכיר  נשבע 
ואף ששבועת היסת עדיין לא   שכיר. ל   העבירוההשבועה מבעה"ב ו

נתקנה בימי המשנה, הכונה שיותר מתאים לתקן שבעה"ב ישבע, ועוד דאפילו  

)ולרבי יהודה    במודה במקצת אמרו חכמים שהשכיר ישבע. תוד"ה עקרוה.
וכנ"ל(. במקצת,  במודה  אלא  נשבע  )ד"ה   אינו  התוס'  וכתבו 

התקבלת( שמבואר כאן שדינר זהב שוה כ"ה דינרי כסף, וכיון שבזמננו זהב  
 שוה רק פי עשר מכסף, צ"ל שדינר זהב היה עבה ושקל כפלים מדינר כסף. 

אינה משום כדי חייו, דא"כ למה יפסיד    טעם תקנה זו  מ"ה. 

 כשהוא צריך לכך   בעה"ב, שהרי שניהם צריכים בעל כרחם לשכור 
אלא טעם התקנה משום שבעה"ב טרוד    לצורך מזונות.  ולהשכיר
. רש"י. שכיון שהוא נותן שכר לכמה פועלים הוא חושב שנתן גם לו)  בפועליו 

ולא פלוג רבנן בין אם יש לו פועל אחד או הרבה, ובירושלמי איתא שבעה"ב 

)שאף למ"ד ברי   נשבע הפועל  מ"מ  ו  עסקיו מרובים. תוד"ה בעל הבית(.

ושמא לאו ברי עדיף, ואין להחשיב את טענת בעה"ב פחות משמא, הוי כאומר  
מנה לי בידך והלה אומר איני יודע אם החזרתי לך, שהוא חייב לכו"ע, ורבנן  
תוד"ה  יודע.  כאיני  לגמרי  חשיב  לא  יהודה  ולרבי  שכח,  שודאי  מחשיבים 

)שהרי הוא עומד וצווח, אבל באיני יודע   כדי להפיס דעת בעה"ב וניתב(,

  בפני עדים  רק  ולא תיקנו שיתן   אם החזרתי לך א"צ לתקן. תוד"ה כדי(,
  משום שזו טירחא, ולא תיקנו שישלם  כדי שלא יבוא לידי שבועה,

משום    ואם תבע אותו בערב לא יטול כלום ולא תהא שם שבועה,  מראש  רק
בסוף   יהיה  נח שהתשלום  מעות,  ללבעה"ב  שלשניהם  אין  פעמים 

 לפרנסתו. והפועל כדי שלא יוציאם עד הלילה

)שכיר יום גובה כל הלילה ושכיר לילה גובה כל    אם עבר זמנו  מ"ה:

יש    ואינ  היום(, מ"מ  בפועליו,  טרוד  שהוא  דאף  ונוטל,  נשבע 
זוכר כדי שלא לעבור על "בל  הוא  חזקה שכשמגיע הזמן החיוב  

אבל   שכרו,  משהה  השכיר  שאין  נוספת  חזקה  ויש  תלין", 
תגזול" ב"לא  עובר  שאינו  אחת,  חזקה  רק  יש  ולכן    ,לשכיר 

הראיה. עליו  מחבירו  כי(    המוציא  )ד"ה  התוס'  אמרינן  דוכתבו  לא 

שתמיד נמתין עד למחר לראות אם בעה"ב יזכר, שכיון שהתחיל לכפור שוב  
לא יודה, ואינו נותן לב להזכר פן יהא מוחזק לשקרן, ומהאי טעמא לא אמרינן  
שישבע ועי"ז יתן לב להזכר. ועי"ל שחזקה שבעה"ב זוכר כדי שלא לעבור בבל  

ו, וכשכבר תבעו בבי"ד  תלין שייכת רק בצירוף חזקה שאין שכיר משהה שכר
כבר לא השהה שכרו. עוד כתבו התוס' )ד"ה וכי( שהגמרא לא מזכירה חזקה  
לא לעבור בלא תגזול גבי בעה"ב, כיון שאין הבדל לאנשים בין לאו אחד )בל  

 תלין( לשני לאוין, ועוד דבלאו הכי משני שפיר.  

ור  ואם שכרו שלא בפני עדים יוחנן לרב ושמואל  מתוך    בי 

ששכרו ושילם  לומר  בלא שבועה  שיכול לומר שלא שכרו, נאמן  
ואין הדבר  .  )עיין תוד"ה מתוך מה שביארו מתי ולפי מי אומרים מיגו זה(  .לו

והקשו התוס' )ד"ה מתוך( מה שייך כאן    בזה.  יש לקיש ברור מה דעת ר

שתולים  כאן  אבל  בשקר,  לחושדו  שלא  נאמנות  לענין  מועיל  דמיגו  מיגו, 
ששכח מה יעזור מיגו. ותירצו התוס' שכיון שהוא טוען ברי ואומר שודאי לא 
שכח   שמא  מיגו  בלא  אבל  מיגו,  לו  שיש  כיון  כמשקר  להחזיקו  אין  שכח, 

 "פ שהוא מסופק.ומחמת שסבור שפרע טוען ברי אע

לשומר  שחייבה תורה    לפי זה שבועת השומריםרבא מקשה ש

 שכר דכתיב "ומת או נשבר או נשבה אין רואה שבועת ד' תהיה בין שניהם",
דמיירי   מתרץ  חמא  בר  ורמי  לה.  משכחת  כשהפקיד  היכי 

 .  בעדים

רבא מקשה שהוא יכול לומר נאנסו במיגו דהחזרתי, ורמי בר  
שאם יטען החזרתי יאמר לו היה לך  חמא מתרץ שהפקיד לו בשטר  

מידי אלו  ו  .ליטול את השטר  מדברים  מוכיחה  להו  הגמ'  דסבירא 
בעדים, אבל המפקיד בשטר   להחזיר  בעדים א"צ  שהמפקיד 

   צריך להחזיר בעדים.

וכתבו התוס' )ד"ה בעדים( שאף למ"ד שהמפקיד בעדים א"צ להחזיר בעדים,  
נוגעים בעדותם לגבי  ג' שנים נחשבים  שנים שמעידים ששכרו בית מפלוני 
חזקה כיון שהשני יכול לתבוע שכרם, אף שיכולים לומר פרענו, דהם יראים  

לומר כך שמא יזכה המרא קמא בדין ויצטרכו לשלם גם לו. ועוד דאחר שתיקנו  
שבועת היסת אין נאמנים לומר פרענו. עוד כתבו התוס' )ד"ה בשטר( שאף  
בשטר הוא נאמן בשבועה במיגו שהיה אומר נאנסו, וכוונת הגמרא שאם רוצה  

, ולריב"א כיון שטוען שטרך בידי מאי בעי אין לו  להפטר משבועה צריך עדים
 מיגו. 

, אינו נשבע ונוטל  אם הויכוח הוא כמה קצצו בשכרו  מ"ו.

)ואף שבאיני יודע אם גזלתיך רב נחמן ורבי יוחנן פוטרים, שם הוא לא מודה 
מודה במקצת מתוך שאינו יכול להשבע משלם. תוד"ה  כלל, אבל כאן שהוא  

רישאאפילו תוד"ה  בשכרו.  קצץ  כמה  יודעים  לא  ומיירי שהעדים    אלא(,  . 
עליו הראיהמפני ש  ישבע בעל הבית,  בעדים    המוציא מחבירו 

שאדם זוכר כמה קצץ, וכן הדין באומן.  שהרי  ואינו נאמן בשבועה, 
ולא קאמר שנאמן מיגו שהיה יכול לומר לא שכרתך מעולם, דמודה במקצת  
  ולא היה מעיז פניו לכפור הכל. אי נמי מיירי ששכרו בעדים. תוד"ה קציצה.

והקשו התוס' )ד"ה לא( שבהכרח מדובר שלא שילם גם מה שטוען שקצץ,  
דאי לאו הכי הוא כופר הכל )והגמרא מעמידה כרבי יהודה שמצריך הודאה  
במקצת(, וא"כ למה בעבר זמנו המוציא מחבירו עליו הראיה, והרי כאן לא שייך  

עבר    הטעם שבעה"ב לא עובר בבל תלין ואין שכיר משהה שכרו, שהרי בעה"ב
 והשכיר השהה. 

להביא   בעה"ב  על  האומן  ביד  הטלית  שאם  איתא  ובברייתא 
ונ נשבע  בזמנו  לו,  נתנה  ואם  המוציא  ו ראיה,  זמנו  עבר  טל, 

 מחבירו עליו הראיה. 

רב נחמן בר יצחק מבאר שמה שבזמנו נשבע ונוטל, ולא ישבע  
,  בי יהודהבעה"ב ויפסיד אומן, משום שהברייתא היא לשיטת ר

זמן שהשבועה   על דס"ל שכל  נשבע    מוטלת  בעה"ב, השכיר 
 ונוטל. 

והיינו דאיתא בברייתא שלרבנן אם לא עבר הזמן נשבע השכיר  
ול ונוטל,  נשבע  אינו  הזמן  ואם עבר  יהודהרונוטל,  השכיר    בי 

נשבע דווקא אם בעה"ב טוען ששילם חלק או שהויכוח הוא  
או   מעולם  שכרו  שלא  טוען  בעה"ב  אם  אבל  קצצו,  כמה 

בי  ששילם הכל, המוציא מחבירו עליו הראיה. וביאר רבא שלר
חכמים  יהודה תיקנו  דאורייתא  השבועה   בשבועה  את   להפוך 

כשאינו    שהשכיר ישבע ויטול, אולם אם השבועה היא מדרבנן 

)של שבועת היסת.   לתקנה  להפוך  לא עשו חכמים תקנה  מודה במקצת

ששבוע היסת לא היתה בימי התנאים, ולכן    הקשו  )ד"ה בדרבנן(  רש"י. והתוס' 
לה   הראוי  ממקום  לעוקרה  לתקן  וגם  שבועה  לתקן  שצריך  שהכונה  ביארו 

הבית(, בעל  לתקנה  דהיינו  תקנה  חכמים  עשו  )והיינו    ולחכמים 

שמתחילה תיקנו שהשבועה תהיה מוטלת על השכיר, אבל בשכנגדו חשוד על  
עושים  שלא  חכמים  מודים  החשוד,  על  השבועה  נתקנה  שכבר  השבועה 

בדרבנן(, תוד"ה  לתקנתא.  חכמים שבקציצה   תקנתא  סוברים  ומ"מ 
 ודאי בעה"ב זוכר, ולכן בעה"ב נשבע. 

 מתי נגזל נשבע ונוטל 

חבירו   לבית  שנכנס  עדים  שיש  ברשות,  גזלן  שלא  למשכנו 
וטוען הבעלים שנטל כליו, והוא אומר לא נטלתי, הרי הבעלים  

)ולרבי יהודה אינו נשבע אלא כשהודה במקצת,    נשבע ונוטל. 
וכתבו התוס' )ד"ה בטוענו( שלכאורה יש מכאן ראיה שב'עדים   וכנ"ל מ"ד: 

חייא   כרבי  ודלא  במקצת,  במודה  דאורייתא כמו  חייב שבועה  במקצת' אינו 
)ב"מ ג.(, שהרי הגמרא לקמן מעמידה שיש עדים על מקצת. ור"י אומר שאינה  

 (.ראיה, דאיכא לאוקמי שכבר החזיר מה שראו העדים

  שלקח עוד כלים   בעה"ב  וטוען  ,הגמ' מעמידה כשראו שמשכנו
להסתירם יכול  שאדם  יתכן    קטנים  הכי  בלאו  אבל  כנפיו,  תחת 

שלבסוף לא משכנו, כמו שהמחזיק גרזן ואומר שיקצוץ דקל  
ש דיתכן  קצוץ,  שמצאוהו  משום  לחייבו  אין  פלוני  אמר  של 

וכתבו התוס' )ד"ה , דעביד איניש דגזים.  לבסוף לא קצצו שיקצוץ ו

עביד( דהיינו בסתם אדם, אבל במוחזק לכך לא עביד דגזים. עוד כתבו התוס' 
)ל"ג:(   בב"ב  דמבואר  לומר  שדהא  נאמן  חבירו  מדקל  פירות  שקצץ  אדם 

שקנאם ממנו, דאין אדם חשוד לקצוץ פירות שאינם שלו, שם מדובר דווקא 
לגבי קציצת פירות, ודרך למכור פירות, וכאן מדובר בקציצת הדקל, ולכן אינו  
פירות   העושה  אילן  למכור  דרך  דאין  לו,  שמכר  אומר  שהיה  במיגו  נאמן 

 לקציצה. 

ויצא  מ"ו: כנפיו  תחת  כלים  שהטמין  שראוהו  אינו  מי   ,

והיינו כשבעה"ב אינו עשוי למכור    נאמן לומר לקוחים הם בידי, 
שאין אדם מתבייש ליטלם בידו כליו, והם דברים שאין דרך להטמינם  

ומה   כליו,  למכור  עשוי  בעה"ב  שאין  נאמן,  אינו  ולכן  בפרהסיא,  בשוק 
שהטמינם י"ל שהוא מתבייש שהוא צריך לשאול כלים משכיניו, שאם היו לו  

מטמינם, היה  צנוע, אבל אם   לא  בעה"ב עשוי    והוא אדם שאינו 
כליו, או שזה דברים שדרך להטמינם, או שהוא אדם   למכור 

זה  וכל  להטמין.  שדרכו  נאמן    צנוע  אינו  בינוני    דווקאשאדם 
שאולים הם בידך, אבל בטוען שהוא גזלן בכל    כשבעה"ב טוען

בגזלנותא.   איניש  לאחזוקי  כמיניה  כל  דלאו  נאמן,  לא  גוונא 
ולהשכיר  להשאיל  עשוים  שאין  חסים   ובדברים  שהבעלים  מפני 

שמכרם    בשבועה  לטעון  המחזיק   נאמן   עליהם כיון שהם מתקלקלים,
לו,  ,  לו שהשאילם  האומר  דברי  נראים  הוציא  דאין  שרבא  כדמצינו 

דסרבלא   זוגא  בגדים(  -)מיתומים  סורקי  של  וספרא  מספרים 
והתובע הביא  דאגדתא שהם דברים העשוים להשאיל ולהשכיר  



היה   עדים שהם שלו וטען שהשאילם לאבי היתומים, ומבואר שאביהם לא 
זאת   טוענים  היו  נאמן  היה  שאם  בידי,  הם  לקוחים  ולהשבע  לטעון  נאמן 
ליתומים. ודווקא ספרי דאגדתא שאין אדם עשוי ללמוד בהם תדיר, אבל שאר  
לומר   ויכול  מתקלקלים,  שהם  כיון  ולהשכיר  להשאיל  עשויים  אינם  ספרים 

ים הם בידי, וא"צ לכתוב עליהם שטר מכירה אלא לרווחא דמילתא שלא  לקוח
 רש"י.    יצטרך להשבע.

שבדברים העשוים להשאיל ולהשכיר אינו נאמן  התוס' )ד"ה בטוענו(  שיטת  
אפילו באדם צנוע בדברים שדרך להטמין ובבעה"ב העשוי למכור כליו, והיינו 
)ד"ה   התוס'  סוברים  ספרים  שאר  לגבי  וכן  לטיבותא.  כולהו  איכא  אפילו 
וספרא( שלאו דווקא ספרי דאגדתא, אלא כ"ש שאר ספרים שדרך להשאילם 

 אינו רגיל עימו, שבזה אין דרך להשאיל לו. יותר, אא"כ מיירי באדם ש

להשבע  בעה"ב  למשכנו שלא    כשצריך  לביתו  שנים שנכנס  כשראוהו 

יכולים להשבע גם השומר או אשתו, והגמ' מסתפקת    ברשות,
  של בעה"ב שלא מסר להם את שמירת הבית,   מה הדין בשכירו ולקיטו

 תיקו. 

אמיד  הוא  אם  כסף,  כוס  לו  שלקח  טען  או    עשיר(,-)  ואם 
שסומכים עליו להפקיד אצלו דבר כזה, נשבע ונוטל, ואם לא  

 אינו נשבע ונוטל. 

 מתי נחבל נשבע ונוטל 
חובל שיש עדים שהנחבל נכנס שלם ויצא חבול, וטוען הנחבל  
ונוטל.  הנחבל  נשבע  חבלתי,  לא  אומר  והוא  בו  חבל    שהוא 
 )ולרבי יהודה אינו נשבע אלא כשהודה במקצת, וכנ"ל מ"ד:(. 

ל בעצמו, ולא שייך שזה  ו ואם הוא חבול במקום שלא יכול לחב
קרא מחיכוך הכותל )כגון נשיכה בגבו או בין אצילי ידיו(, ואין  

 , נוטל שלא בשבועה. שיכול לעשות זאת  שם אחר

 שכנגדו חשוד על השבועה, הוא נשבע ונוטל  
בין   לשקר  שנשבע  וכגון  השבועה,  על  חשוד  הנתבע  אם 

ואפי' בשבועת שוא שזו    ,בשבועת העדות בין בשבועת הפקדון 
שאע"פ שהוא רע לשמים    ולא כפירת ממון  כפירת דברים בעלמא 

לשבועה, ידה  על  נפסל  הוא  לבריות  בקוביא    ולא  משחק  שהוא  או 
(  דאסמכתא לא קניא, אבל מדאורייתא אינו גזלן  )שהוא פסול מדרבנן 

הרי   בשביעית,  סוחר  או  יונים  מפריח  או  בריבית  מלוה  או 
וכתבו התוס' )ד"ה ואפי'( שאף שלרבא )סנהדרין  התובע נשבע ונוטל.  

לענין  הכא  לשוא,  בנשבע  ולא  דחמס,  ברשע  אלא  לעדות  נפסל  אינו  כ"ז.( 
וכבר    ,שהוא כבר רע לבריות אם הוא משקר וכופר ממוןשבועה פסול, כיון  

 .   משנשבע לשוא הוי רע לשמים

כיון ששייך לומר שנשבע    , בשבועת ביטוי כגון אוכל ולא אוכל
אפילו אם עבר עליה שכפאו   לא נעשה חשוד   ובדעתו לקיימה,  באמת 

  בנשבע   אבל  יצרו אינו חשוד בכך להוציא שקר מפיו בשבועה דלשעבר,
וכתבו התוס' )ד"ה אבל( שיש שרצו    אכלתי ולא אכלתי נעשה חשוד.

לדקדק מכאן שמי שעבר על החרם אינו פסול לשבועה, כיון שבשעת קבלת  
. )וכן מבואר מדברי רש"י(. ושיטת ר"ת שהוא פסול,  החרם י"ל שנשבע באמת

 ואין כוונת הגמרא אלא לומר למה השמיטה המשנה דין זה. 

לרבי יוסי חזרה שבועה למקומה,    ואם שניהם חשודים  מ"ז.

ולר"מ יחלוקו. וי"א שרבי יוסי הוא סובר שיחלוקו. ורב נחמן  
 הורה למעשה שיחלוקו.  

  -מה הכונה חזרה שבועה למקומה 

שבבבל לסיני    לרבותינו  שבועה  חזרה  ושמואל,  רב  והיינו 
,  לא לשבועה ולא לפרעון  ובי"ד אין נזקקים לדבר  ,שהשביע הקב"ה "לא תגזול" 

להשבע,  וכמו שמצינו שיתומים שבאים להפרע מהלוה א"צ  
יפרעו אלא   אבל אם היתומים באים להפרע מן היתומים לא 

שבשבועה   ואמרו רב ושמואל שכל זה  שלא פקדנו אבא,  בשבועה

כשמת המלוה ואח"כ מת הלוה, אבל אם הלוה מת    הם נפרעים, 
משעה שמת    לפני המלוה, כבר נתחייב המלוה שבועה לבני הלוה 

ואין אדם מוריש    הלוה, דקיימא לן אין נפרעים מן היתומים אלא בשבועה,
עליו חייב  שהוא  לבניו,    ממון  שני שבועה  אם  ושמואל  שלרב  ומבואר 

 הצדדים לא יכולים להשבע אין כאן לא שבועה ולא פרעון.

שבא שבועה    שראלירץ  ולרבותינו  חזרה  אבא,  רבי  והיינו 

לה להשבע -  למחויב  יכול  ואינו  חשוד  שהוא  וכיון  במקצת,  שהודה  לזה 

וכמו שמצינו בתביעה על חטיפת נסכא שהיה לתובע    משלם,
א"א לחייבו  ש עד אחד, והנתבע הודה בחטיפה וטען שזה שלו,  

 שהרי הוא מודה שחטף ולאו כל כמיניה לומר שאת שלו הוא חטף,  לשלם
ומיגו שיכול לומר לא חטפתי יכול לומר את שלי כיון שאין שני עדים  

ועליו להשבע להכחיש את  לפוטרו כיון שיש עד אחד    וא"א   חטפתי,

שבועה    וא"א  העד, הוי    ,שלא חטףלחייבו  שחטף  שהודה  דכיון 
לגבי שבועה זו, ואין לומר שישבע ששלו חטף, דאין זו שבועה המוטלת כגזלן  

וכתבו התוס' )ד"ה מתוך( שלא    ומתוך שאינו יכול לישבע משלם.עליו,  

בחשוד   דדווקא  נשבע,  שהשני  בלי  משלם  אלא  השבועה,  את  כאן  הופכים 
 תיקנו להפוך את השבועה כדי שלא יפקיעו ממונו ממנו.

, דתני רבי אמי "שבועת ד'  רבי אבאאמר שמסתבר כ רבא  

שניהם" בין  קיימים,-  תהיה  הדין  בעלי  היורשים,    אם  בין  ולא 

לא   וחמישים  ידענא  חמישים  אמר  שהיורש  איירי  ובהכרח 
ידענא, )דאם טוען ברי למה אינו יכול לישבע(, ומבואר שאביו  

ומתוך שאינו יכול להשבע, כיון שאינו יודע,    בטענה זו  שבועה  היה חייב

וכתבו התוס' )ד"ה אי( שמ"ד מנה לי בידך והלה ורק היורש פטור.    משלם,

נמי   אי  דבסמוך,  ושמואל  כרב  קרא  מוקי  עדיף,  דברי  חייב,  יודע  איני  אומר 
ומי   שייך,  שזה  במקום  שניהם"  בין  תהיה  ד'  להשבע "שבועת  יכול  שאינו 

 משלם, ואילו יורשים פטורים כשאינם יכולים להשבע. 

כתבו התוס' )שם( שלר"ת כששניהם חשודים הלכה כרב נחמן    לענין הלכה

ידענא   ובחמישים  שיחלוקו(,  סובר  אבא  ר'  גם  )ובזה  יחלוקו  שאומרים 
וחמישים לא ידענא, וכן בנסכא דר' אבא, הלכה כר' אבא שמתוך שאינו יכול 
יכול להשבע שהוא   ואינו  וכ"ש שכשהתובע מחויב שבועה  להשבע משלם, 

זה כל  אמנם  אומרים    מפסיד,  לא  דרבנן  בשבועה  אבל  דאורייתא,  בשבועה 
מתוך שאינו יכול להשבע משלם, וכן התובע לא מפסיד, ורב ושמואל סוברים  
שגם בשבועה דרבנן מתוך שאינו יכול להשבע מפסיד, וכן כששניהם חשודים 
התובע מפסיד, וביתומים דווקא איתא בגמרא )לקמן מ"ח:( דמי שעבד כרב 

 . גם שטרו איתא התם שמי שעבד כרב ושמואל לא עבדושמואל עבד, ובפו

כתבו התוס' )ד"ה הוה( שמשמע בגמרא שר' אבא היה תלמיד של רב אמי,  
אמנם בגמרא )ב"מ כ"ד:( איתא שר' אמי בא לפני ר' אבא, ולספרים שגרסו  
של רב אסי ניחא, שאף שר' אמי היה יותר גדול מר' אסי )שהרי תמיד הוא  

ועוד   ממנו.  עצה  ליטול  בא  אמי  ר'  והיה  חבירו  היה  מ"מ  לפניו(,  י"ל  מוזכר 
 שלאחר זמן היה ר' אמי ראש, והיו הדיינים באים לפניו.

ורב ושמואל דורשים מפסוק זה כרבי שמעון בן טרפון    מ"ז:

שלא דקדק למסור ממונו ביד נאמן    שניהםהשבועה חלה על    עונש ש

)עוד דרש ר"ש בן    ובאו לידי חילול ד' )רש"י ל"ט: ותוס' כאן ד"ה חלה(.
דכתיב  המרגיל לנואף נשים לניאוף, טרפון, אזהרה לעוקב אחר נואף  

תנאף" באהליכם" תרתם    -  "לא  "ותרגנו  תנאיף.  את הארץ  לא 

"הנהר הגדול    שכינתו ביניכם.שהשכין את    וגיניתם באהלו של מקום
לא קרוב  שהוא  כיון  פרת"  ישראלנהר  וי"א    רץ  גדול,  נקרא 

 שעבד מלך כמלך(. 

 חנוני על פנקסו נשבע ונוטל 
החנוני  מי שאמר לחנוני שיתן לבנו חיטים או לפועליו מעות,  

מפני    נשבע החנוני ונוטל  אומר נתתי, והם אומרים לא קיבלנו,

שהוא טוען שהפועלים לא נאמנים עליו בשבועה, ובעה"ב הוא שהאמינם בעל  

מפני שהם    ם נשבעים ונוטליםפועליוה  שלא אמר לו לתת להם בעדים,

בשבועה.  עליהם  נאמן  לא  שהחנוני  החנוני    אומרים  כשטוען  )אבל 
דרק כשיש רגלים לדבר,  שכתוב על פנקסו שהוא חייב לו, פטור,  

   (. שבעה"ב מודה שאמר לו תן, נשבע ונוטל

שוא שבועת  היא  אחת  שבועה  שודאי  כיון  ננס  שניהם    , לבן 
 נוטלים בלי שבועה.  

ולא פירש אם   בברייתא איתא שרבי אמר 'טורח שבועה זו למה',

שבועת   ע"י  מפסיד  שהחנוני  או  ננס,  כבן  שבועה  בלא  שנוטלים  כוונתו 

ששניהם    הפועלים,  במשנה  שנה  שכבר  חייא  רבי  לו  ואמר 
נשבעים ונוטלים מבעל הבית, והגמרא מסתפקת אם רבי קיבל  
דאיתא   הא  דבריו,  את  קיבל  שרבי  הצד  ולפי  דבריו.  את 
שנשבעים   הכונה  לחנוני,  נשבעים  הפועלים  שלרב  בברייתא 

 לבעל הבית במעמד החנוני, כדי שיתביישו ממנו. 

שתי כיתי    -דין עדים המכחישם זה את זה לעדויות אחרות

  שנים אומרים הרג ושנים אומרים לא הרג,-  עדים המכחישות זו את זו
אע"פ שאחת    ,בעדות אחרתלרב הונא כל אחת מעידה בפני עצמה  

אבל אין אחד מכת זו מצטרף לעדות    כיון שאין ידוע איזו פסולה,  ודאי פסולה,

בהדי  ולרב חסדא    דממה נפשך אחד מהם פסול,  עם אחד מהכת השניה,
לי,   למה  שקרי  מהם  סהדי  אחת  אין  פסולה  ודאי  מהם  שאחת  שכיון 

נאמנת לשום עדות. וכתבו התוס' )ד"ה בהדי( שרבא )ב"ק ע"ב:( שסובר שעד  
זומם הוא חידוש דמאי חזית דסמכת אהני סמוך אהני, סובר כרב הונא, דלרב  
חסדא החידוש הוא מה שהמזים כשר ולא פוסלים את שניהם, ולפי הטעם 

ול מכאן  נפסל  זומם  שעד  כרב  שם  סבר  מצי  דלקוחות,  פסידא  משום  הבא 
 נחמן. והלכה כרב הונא.  

שני  ו הלוואות, אמנם אם  ב'  על  להעיד  יכולים  נחלקו אם  כן 
ההלוואות הם של אותו מלוה ולווה, יד המלוה על התחתונה  

ממונא, מפקינן  לא  נפשך,  דמספיקא  ממה  גובה  הקטן  את  רק    אבל  ואם 
בחנווני   כמו  הדין  הוא אחד,  וגובים  הלוה  הונא שניהם באים  שלרב 

והגמ' מסתפקת מה הדין  מהלוה, אע"פ שאנו יודעים שאחד מהם שקר,  
אחד, הוא  המלוה  רק  שתי   אם  את  לפנינו  מביא  שאחד  כיון  האם 

השטרות לא מזדקקים לו כיון שממה נפשך אחד פסול, וכל אחד דוחה אותו  
לשני, או שכיון שהוא מוציא את השטרות על שני לווים זו באה ומעידה וזו  
באה ומעידה, והיינו לרב הונא )דלרב חסדא אפילו בשני מלוים ושני לווים ושני  

 תיקו.  שטרות פסול(.

החודש  מ"ח. היתה    בעדות  שהלבנה  אומר  אחד  עד  אם 

והשני אומר שלש,    מלמד הבקר(,-)  ב' מרדעות   מן הקרקע  גבוהה
עדותן קיימת, ואם אחד אומר ג' ואחד אומר ה' עדותן בטילה,  

צ"ל שהכונה שהוא ואחר  לרב חסדא  ומצטרפים לעדות אחרת. ו
של   אחרת  לעדות  חודשמצטרפים  זה, שכיון שיש    ראש  בחודש 

ליה תרי וחד, והוי    אינם אבל    איתו עוד עד איגלאי מילתא שהעיד אמת, 
 כיון שאחד מהם ודאי פסול. מצטרפים לעדות ממון

שנתן    בעה"ב  וטועןאמר לחנוני תן לי בדינר פירות ונתן לו,  
שנתן    ישבע בעה"ב  לו את הדינר, והוא אומר לא קיבלתי,

טוען   והוא  הפירות  את  לו  שנתן  החנוני  טען  ואם  הדינר.  את 
כל שהפירות בידו ידו   בי יהודהשלא קיבלם, ישבע החנוני. ולר

והיינו במקרה הראשון, דאין דרך החנוני המוכר שלא בהקפה על העליונה  

וכן הדין באופנים הנ"ל באמר לשולחני  לתת פירות בלי לקבל מעות.  
פליג. )וקמ"ל    בי יהודהור פרוטות של נחושת(,-) תן לי בדינר מעות

לא  שמעות  להרקב  שאע"פ  אותם  עשוים  שהשהה    , ויתכן 
  שעשויים להרקב סוברים רבנן שהשולחני נאמן, וגם בפירות  

שהחנוני ממהר להשליכם לתוך כליו של לוקח קודם קבלת הדינר כדי שלא  

 שבעה"ב נאמן(.   בי יהודהסובר ר יחזור

יירי כשהפירות צבורים ומונחים  מ  בי יהודה ראיתא בברייתא ש ו
להשבע,   בעה"ב  צריך  לאחוריו,  ואז  בקופתו  הפשילם  אם  אבל 

 המוציא מחבירו עליו הראיה.

כתבו   נשבע(  )ד"ה  והתוס'  היסת.  שבועת  היא  הנ"ל  שהשבועה  כתב  רש"י 
מיירי   הנ"ל(  הראשון  )במקרה  והכא  נחמן,  רב  בזמן  נתקנה  היסת  ששבועת 
נותן כלום וטוען שנתן לו לפני שנתן את הפירות. ועוד   שעכשיו בעה"ב לא 
עדיין   והם  בעה"ב  של  לכליו  הפירות  את  מדד  שהחנוני  דמיירי  ר"ת  מפרש 

ות החנוני, ובמקרה השני מיירי שנתן בעה"ב דינר בחנות ועדיין לא נטלו ברש
נשבעים  על  מדברת  המשנה  וכל  בשבועה,  שנוטלים  הוא  והחידוש  החנוני, 
ונוטלים )עד ואלו נשבעים שלא בטענה(, וטעם השבועה הוא כיון שהפירות  

פירות  אין חנוני מודד  או המעות יצאו קצת מחזקת השני, וטעמא דרבי יהודה ד
וכן בנתן לו דינר בסיפא אמר    ,ולוקח בעה"ב בלא שבועה  ,בל הדינריקא"כ  א

דמיירי    ,דדרכו ליקח דינר ולמדוד פירות  ,רבי יהודה שצריך ליתן לו הפירות
כוונת הולפ   .בחנוני שאין מקיף בזמן שהפירות   חולקים  חכמיםשברייתא  "ז 

ים שהמוציא מחבירו עליו אבל בזמן שהפשילן לאחוריו מוד  ,צבורין ומונחין כו'
 הראיה. 

אשה הפוגמת כתובתה    -מתי צריך שבועה לגבית כתובה

מהכתובה,   חלק  שקיבלה  שהכתובה  שמודה  מעיד  אחד  שעד  או 
פרועה, אינה נפרעת אלא בשבועה. וכן מנכסים משועבדים או  

 ינת הים,ששלח גט ממדמנכסי היתומים או שנפרעת שלא בפניו  
 .אינה נפרעת אלא בשבועה

 ת חוב אביהם ישבועת היתומים בגבי 
יתומים לא יפרעו אלא בשבועה, והיינו מיתומים אחרים, אבל  

 מאחרים גובים בלי שבועה כאביהם.  

דווקא    אינם גובים ע"י שבועה אלא  שגם מיתומים  דעת רב ושמואל

המלוה,   לפני  הלוה  מת  אם  אבל  הלוה,  לפני  המלוה  מת  אם 
ממון   ן אדם מוריש שכבר נתחייב המלוה שבועה לבני הלוה, אי

דאין היורשים יכולים להשבע את השבועה   שבועה לבניו,  שהוא חייב עליו

כגון שבועה    ולרבי אלעזר נשבעים שבועת יורשים   .שנתחייב אביהם

 .ונוטלים שלא פקדנו אבא

בית דין השבע    ואמרו לו  לפני שמת  עמד המלוה בדיןלרבי אמי אם  

, אבל אם לא עמד בדין, נשבעים  כבר נתחייב מלוה שבועה  וטול
 ונוטלים.  שלא פקדנו אבאשבועת יורשים 

אין חילוק בין עמד בדין  אם איתא לדרב ושמואל  לרב נחמן  
ליתא  , ואם  , דחיוב השבועה חל בזמן שמת הלוהללא עמד בדין

כששניהם חשודים,    שיחלוקו עצמו  ורב נחמן    לדרב ושמואל ליתא. 

יכול להשבע כרב ושמואל,  שזה דומה לכאן שאין אחד מהם  ודלא  והיינו  , 
יוסי, ודבריו הנ"ל שהסתפק אם הלכה כרב ושמואל או   כרבי 

 דס"ל שחזרה שבועה למקומה. לא הם אליבא דרבי מאיר 

שאשה   שמצינו  מה  ושמואל  גובים  לרב  יורשיה  שמתה 
כ"ה שנים עד  הפסידו,    כתובתה  אז  עד  לא תבעו  ואם  הבעל,  ממיתת 

ונמצא שאף שהבעל מת בחייה היורשים שלה גובים מהיורשים שלו בשבועת 

יירי שנשבעה לפני שמתה.  מ  היורשים אע"פ שמת הלוה בחיי המלוה,
וכן מה שמצינו שאם אשה מתה ואח"כ נשא אשה שניה ומת,  

הראשונה,   יורשי  לפני  גובים כתובתה  יורשיה  או  יירי  משניה 
   נמי שנשבעה לפני שמתה.

אם כתב לה נדר ושבועה אין לי עליך ועל יורשיך, הוא אינו והא דאיתא ש

יורשיו משביעים    יכול להשביע אותה או את יורשיה, אבל אם הוא מת
אם מתה והם באים לגבות אותה, ואת יורשיה ואת הבאים ברשותה  

יורשיו משביעים אותה מבואר שהיא לא נשבעה, וקתני  כתובתה, ומדקתני 

לבניו,   שבועה  מוריש  שאדם  ומבואר  ונוטלים,  נשבעים  צ"ל שיורשיה 
באלמנה,    אפילו שלצדדים קתני, יורשי הבעל משביעים אותה  

שאם מתה בחייו אחרי שגירש אותה,  בגרושה,  דווקא  ואת יורשיה מיירי  

ואח"כ מת הוא, דהוי מת מלוה בחיי לוה, שכשמתה הורישה לבניה ממון גמור  
שנוטלתו בלא שבועה, יורשיה הבאים להפרע מיורשיו צריכים להשבע, דאין  

 היתומים נפרעים מן היתומים אלא בשבועה. 

בשטר הא דקתני שיפה כח הבן מכח האב שהבן גובה  ו  מ"ח:

היתומים   בשבועה  מן  מיתתו  בין  בשעת  אמר  שהאב  עדים  לו  כשאין 

 אילו היה קיים והאב    כשיש עדים,בין שלא בשבועה    שהשטר אינו פרוע,
שאז האב ומיירי כשמת לוה בחיי מלוה    אינו גובה אלא בשבועה, 



בשבועה,   אלא  גובה  יורשים  אינו  בשבועת  גובה  הבן  ומבואר ובזה 

לבניו,   שבועה  מוריש  כשהאב  דהיינו  שמאי בצ"ל  שטר    ית  דס"ל 
דמי, כגבוי  ליגבות  הסוטה    העומד  שהספיקה  לפני  בעלה  מת  שאם 

אל   אשתו  את  האיש  "והביא  דבעינן  שותה,  ולא  כתובתה  נוטלת  לשתות, 
דס"ל שמי שהנכסים משועבדים לו ידו על   אף שיש ספק אם זינתה,   הכהן",

העליונה, והנכסים עומדים בחזקת בעל השטר כאילו הוא גבוי ועומד, וה"ה 
גמור   יפרע אלא בשבועה, ממון  לוה בחיי מלוה אע"פ שתיקנו שלא  כשמת 

 הוא להורישו לבניו.

שהבא להפרע    רב נחמן לא רצה לבטל את דינם של רב ושמואל

מ אינו  יתומים  מלוה,ומנכסי  בחיי  לוה  מת  אם  לבניו  אותה  אמר    ריש  אך 
שהודה  וכגון בפוגם שטרו    לגבי שבועה אחרת,  שאין להוסיף עליו 

מהחוב חלק  שקיבל  בשבועה,  בבי"ד  אלא  השאר  את  נפרע  ומת,    שאינו 
 נשבעים היורשים שבועת היורשים ונוטלים. 

אם   מת  אמנם  מת  הלוה  ואח"כ  שבועה,  המלוה  והתחייב  מלוה,  בחיי 

בזה שייך דינם של רב    ובאים היתומים לגבות מהערב, המלוה  
ת יתומים  יוהוי כגבי,  כיון שהערב יחזור לגבות מהיורשים ושמואל,

 מיתומים. 

שלא היו לו בנים, והוא בא לגבות מהיתומים    אם היורש הוא אחיוכן  ו

, דאין חילוק  שייך בזה דינם של רב ושמואל  כשמת לוה בחיי מלוה,
 בין שלא פקדנו אבא לשלא פקדני אחי.

חמא  לרב  הלכה  כרב    ולענין  לא  הלכתא  איתמר  דלא  כיון 
, וכן  ודעבד כמר עבד   דעבד כמר עבד  ושמואל ולא כרבי אלעזר,

לרב פפא אין גובים שמא הלכה כרב ושמואל, ולא קורעים את  
אלעזר כרבי  הלכה  ויבואו    השטר שמא  ונוטלים,  נשבעים  שיורשים 

   ודעבד כרבי אלעזר עבד.  לפני דיין שידון כדבריו,

נשבעים היורשים  נשבעים    -מה  להם  היורשים  אמר  שלא 

וכן שלא מצאו  אביהם   בשעת מותו או קודם שהשטר פרוע, 
בן ברוקה    בי יוחנן בין שטרותיו של אביהם ששטר זה פרוע, ולר

שלא  בן שנולד אחרי מיתת האב אינו נפרע אלא בשבועה    לו אפי

שובר,   מיתתו  מצא  בשעת  האב  שאמר  עדים  יש  אם  ולרשב"ג 
ות"ק סובר שאפ"ה אין ,  ששטר זה אינו פרוע, אינם צריכים להשבע

בשבו אלא  בשביל  ה,  ענוטלים  בניו,  את  להשביע  כדי  כך  אמר  דשמא 
 שיחשיבוהו. 

 מי נשבע בלי טענת ברי 
)שהתעסקו בממון של אדם,   שותפים או אריסים או אפוטרופסים

תנאים(, נחלקו  יתומים  בנכסי  בתוך    אבל  ונותנת  הנושאת  או אשה 
אלא שמכניס   ברגליו,  ויוצא  שנכנס  )ולא  הבית  בן  או  הבית, 

פירות או  פועלים  אף  (ומוציא  נשבעים  שמא  ,  עיכבת  בטענת 

לי,  משלי, שתשבע  רצוני  אומר  התובע  להם    אם  שיש  משום 
שמא עיכבת   והיינו בטענה של  .כיון שהם טרחו בנכסיםהוראת היתר  

כסף    משלי מודה  ,  לשמואל  –שתי  צריך    במקצת,והלה  ולרב 
ופסק ר"ת שבמלוה למחצית שכר  שכפירת הטענה תהיה שתי כסף.  

 שלוקח שכר עמלו לא מורי התירא. תוד"ה דמורו.  אין יכול להשביעו, שכיון

אין יכול להשביעו אלא    , ואם כבר חלקו השותפים והאריסים
שבועת   כגון  דרבנן  בשבועה  ואף  שבועה,  גלגול  יש  אם 
בערב   שותף  לו  נעשה  אם  ולכן  שבועה,  מגלגלים  השותפים 

 מגלגלים שבועה.   , שביעית, ובמוצאי שביעית לוה ממנו

חוץ מלשכיר   ע"י שבועה דרבנן לרב הונא לכולם מגלגלים מ"ט. 

ה- ענינה  שכל  כיון  שכיר,  שבועת  ע"י  מגלגלים  של  ושאין  דעתו  להפיס  א 
בהדיה שכיר, שכיון  . )שיטת ריצב"א )תוד"ה לכל( דה"ה לכל הנהו דתנו  בעה"ב

בשכיר   שדווקא  התוס'  ושיטת  עליהם.  לגלגל  אין  לטובתם  שהשבועה 
שהשבועה היא רק כדי להפיס לא חייבוהו כ"כ שיוכל לגלגל עליו, )ובאמת אין 
המקרים  בשאר  אבל  שבועה(,  בלא  נוטל  היה  הדין  דמן  לטובתו,  השבועה 

מבואר   פרועה  שהיא  מעיד  אחד  שעד  שבכתובה  ואף  בגמרא  מגלגלים, 
)כתובות פ"ז:( שנשבעת כדי להפיס דעתו של הבעל, מ"מ שייך גלגול שבועה, 
דאינה פטורה משבועה אלא מגזירת הכתוב שאין נשבעים על הקרקעות, וגם  

ולרב חסדא אין בי"ד פותחים    שכל הנשבעים נשבעים ולא משלמים(.
לומר לתובע שיגלגל עליו שבועה, ואם רצה לגלגל מגלגלים,  

 חוץ מבשכיר. 

השביעית משמטת את השבועה, דכתיב "וזה דבר השמיטה" 
 אפי' דיבור השמיטה משמטת.

 

 ארבעה שומרין 

 
 שלא פשע. נשבע על הכל  שומר חינם

שבר או שבויה או מתה או גניבה או אבידה, אבל  משלם את הכל   שואל

 במתה מחמת מלאכה פטור. 

שכר בגניבה    שומר  ומשלם  ומתה,  ושבויה  בשבורה  נשבע 

 ואבידה. 

)ומשמע דהכי הלכתא. תוד"ה    , ומר שכרלתנא דמתני' דינו כש   שוכר

 ומר חינם. וי"א שדינו כש  מאן(.

   -חיוב ד' שומרים בקרבן שבועה

לשקר חינם שנשבע  חינםש  -שומר  שהשור    ומר  שנשבע 

ש  ,מת או  השור  והתברר  וכו',  נשבה  או  נשבר  אלא  מת  לא 
שגם בו הוא  בשאר מקרים שנשבע והתברר שקרה מקרה אחר  

והתברר  ופט לשומרו,  קיבל  שלא  שנשבע  או  מלשלם,  ר 
מקרבן שבועה, שקיבלו אך קרה לו דבר הפוטרו מלשלם, פטור  

  .כיון שלא נפטר מלשלם ע"י השבועה

ואם   אך אם נשבע שאבד, והתברר שהוא אכלו, משלם קרן, 
דשבועת הפקדון אינה באה הודה מעצמו משלם קרן חומש ואשם,  

ואם נשבע שהשור נגנב ובאו  אלא אם הוא מודה ושב ורוצה להתכפר. 
)ואם טבח ומכר משלם ד' וה'. תוד"ה   עדים שהוא גנבו משלם כפל, 

 ואם הודה מעצמו משלם קרן חומש ואשם. והעדים(, 

חייב כפל    , ויש עדים שגנבו  , שאמר לא גנבתיאחד מן השוק  
. רש"י. וכתבו התוס' )ד"ה דגנב ממש חייב אף בלי שבועה  ,אפי' בלי שבועה)

דחומש   ואשם',  וחומש  קרן  משלם  מעצמו  'הודה  גרסינן  לא  שלפ"ז  אמר( 

ואם   ואשם ליכא אלא בשבועה. אמנם התוס' עצמם גורסים משביעך אני(.
עומדים לבוא  טבחו או מכרו משלם ד' וה', ואם ראה שהעדים 

וכתבו התוס' )ד"ה ראה( שלשמואל )ב"ק   ם אלא קרן.לוהודה אינו מש

ע"ה.( שמחייב במודה בקנס ואח"כ באו עדים, מיירי שחזרו העדים לאחוריהם 
 ולא העידו.

שואל שנשבע שהשור מת    -שואל שנשבע לשקר  מ"ט:

ובאמת השור נשבר או נשבה וכו', או בשאר מקרים שנשבע  
שגם   אחר  מקרה  שקרה  ונתברר  המחייבו,  דבר  חייב,  על  בו 

אבל אם הכחיש שקיבל את השור  דלא כפר ממון בשבועה זו,    פטור,
 ונשבע ונמצא שאירע לשור דבר המחייבו ממון, חייב. 

שכרש לשקר  ומר  שכר ש  -שנשבע  שהשור    ומר  שנשבע 

מת, ובאמת השור נשבר או נשבה וכו', או בשאר מקרים שהוא  
פטור ונשבע שקרה מקרה אחר הפוטרו, או שנשבע על דבר  
המחייבו, ובאמת קרה מקרה אחר המחייבו, פטור, וכן הדין אם  
אם   אבל  הפוטרו,  אחר  מקרה  וקרה  המחייבו  דבר  על  נשבע 

 מחייבו, חייב. נשבע על דבר הפוטרו, והתברר שקרה דבר ה

 זה הכלל הנשבע להקל על עצמו חייב, להחמיר על עצמו פטור.

לרב ורבי אלעזר כל הפטורים הנ"ל    -חיוב על שבועת ביטוי

אבל  אשם דשבועת הפקדון,  אינם פטורים אלא משבועת השומרים  
ביטוי שבועת  משום  ויורד,    חייבים  עולה  קרבן  כיון דלשעבר, 
ולשמואל פטורים  נגנב או לא נגנב,  ששבועה זו שייכת בהן ולאו  

ימות ולא  אף משבועת ביטוי, כיון ששבועה זו לא שייכת בלהבא  

לקיימה.   בידו  שאין  שוא  שבועת  שזו  ושמואל  ימות,  רב  נחלקו  וכן 
בנשבע שפלוני זרק לים או שלא זרק, וקמ"ל שרב מחייב אפי'  
 כשבי"ד משביעים אותו, ושמואל פוטר אפי' בנשבע מעצמו.  

ודעת רב אמי שאין חיוב שבועת ביטוי על שבועה שהשביעוהו  
בד'   משמע  ד"כי"  מעצמו  והיינו  תשבע"  "כי  דכתיב  בי"ד, 

 אי, דילמא, אלא, דהא.  - לשונות

 

 מסכת עבודה זרה 
 

 ה למסכת עבודה זרה תיחפ
במסכת סנהדרין )ס:( נתבאר אלו עבודות נאסרו בעבודה זרה, ומבואר 

שכל עבודה זרה אסור לעבוד לה כדרך עבודתה )כגון   ס"ד.(   -)ס:    שם
זריקת אבנים שאסורה רק במרקוליס(, וד' עבודות שהם השתחוואה  
זביחה הקטרה וניסוך נאסרו בכל סוגי העבודה זרה, וכן אסור לקבל את  
הע"ז באלוה אפילו באמירה בעלמא, והעובד עבודה זרה חייב כרת, ואם 

דכתיב "כי ימצא בקרבך וכו' וילך    ה,יש שם עדים והתראה חייב סקיל
ומתו", באבנים  וסקלתם  וכו'  אחרים  אלוהים  חייב    ויעבוד  ובשוגג 

חטאת, ויש דברים שאסורים רק בלאו ואין עליהם חיוב סקילה )כגון 
, דכתיב מגפף ומנשק(. וחייבים למסור נפש כדי שלא לעבוד עבודה זרה

היר מפני איסור עבודה מרבה להז  )וכן הנביאים(  . והתורה"ובכל נפשך" 
אלוהים    זרה ועבדתם  וסרתם  לבבכם  יפתה  פן  לכם  "השמרו  )כגון 

ומזהירה מפני העונש   ,אחרים והשתחויתם להם" ובעוד הרבה מקומות(
)כגון "וחרה אף ד' בכם וכו'    שיהיה לכלל ולפרט אם יעבדו עבודה זרה

ואבדתם מהרה מעל הארץ הטובה"(, ואסור אף להרהר בלב מחשבת  
)רמב"ם  עבודתה  דרך  או לשאול  צורתה  על  להסתכל  או  זרה  עבודה 

ב'(.   ב'  זרה  וכבר אדם  עבודה  זרה,  הגויים אסורים לעבוד עבודה  ואף 
 .)סנהדרין נ"ו:( נאסר בכך בגן עדן הראשון

זרה   כן עבודה  זרה )כמו  וכן דבר שמביאים לעבודה  תקרובת -עצמה 
בהנאה, דכתיב "ולא תביא תועבה אל ביתך" וכתיב    יםאסורעבודה זרה(  

"ולא ידבק בידך מאומה מן החרם". וכן חובה להשמיד את העבודה זרה,  
וכו'   הגויים  שם  עבדו  אשר  המקומות  כל  את  תאבדון  "אבד  דכתיב 
ונתצתם את מזבחותם ושברתם את מצבותם ואשריהם תשרפון באש 

 המקום ההוא". ופסילי אלוהיהם תגדעון ואבדתם את שמם מן 

זרה,    בנוסף עבודה  עובדי  הגויים  מחוקות  להתרחק  מזהירה  התורה 
)ב' מצוות  והרמב"ם )בהקדמה להלכות עבודה זרה( מונה נ"א מצוות 
 עשה ומ"ט לא תעשה( בענין איסור עבודה זרה והתרחקות מחוקותיהם. 

חטא עבודה זרה היה נסיון גדול לישראל במשך קרוב לאלף שנה מאז  
כניסתם לארץ ישראל בה גרו ז' אומות שעבדו עבודה זרה )וישראל לא 
השמידום לגמרי כפי שהיו צריכים לעשות בשביל שלא יושפעו מהם(, 
והיא מהחטאים שגרמו לחורבן בית ראשון, עד שבתחילת ימי בית שני  

היינו דאחרביה לביתא וקליא גדולה לבטלו ואמרו 'ביקשו אנשי כנסת ה
מארעייהו לישראל  ואגלינהו  לצדיקי  וקטלינהו  הוא   ,להיכלא  ועדיין 

לא איהו בעינן ולא    ,כלום יהבתיה לן אלא לקבולי ביה אגרא  ,מרקד בינן
 וקיבל הקב"ה בקשתם. )סנהדרין ס"ד.(.  ',אגריה בעינן

מסכת עבודה זרה אינה עוסקת כמעט בעצם האיסור לעבוד עבודה זרה  
נוספים  בדברים  עוסקת  היא  אלא  וכנ"ל(,  בסנהדרין  נתבאר  )שכבר 
מאריכה   הגמרא  )וכן  זרה  מהעבודה  הנאה  כגון  זרה  לעבודה  הנוגעים 

ע"ה.( בדיני איסור יין שנתנסך לעבודה זרה, או סתם יין נכרים    –)נ"ה.  
שהוא אסור שמא ניסכו אותו לע"ז או מטעמים אחרים(, איך מבטלים 

 עבודה זרה )נדון זה נמצא במסכת זו כמה מקומות(, וכדומה. 

זרה   עבודה  עובדי  השייכות עם  בענין  בארוכה  זו  מסכת  עוסקת  עוד 
' זו(  למסכת  )בפתיחה  המאירי  וכתב  בכלל.  הנכרים  ועם  וענין בפרט 

וההתרחק מעובדיה בקצת   בודה זרהיני עילו סובב לבאר ענוהמסכתא כ
הראשונה שלא להתערב    ,בותיתחייב הרחקתם אחת משתי ס  ,דברים

בהם ושלא ללכת בדרכיהם עד שנשמר מעשות כמעשיהם כמו שידוע 
בה לעבודתם או  יוהשנית שלא להיותנו ס  ,ות התורהובטעמי מקצת מצ

האלילים עבודת  באמונת  מחשבתם  דברים  לקיום  ישנם  כן  כמו   .'
ועל   הרציחה  על  חשוד  שהנכרי  מפני  הנכרי  עם  לעשותם  שאסור 

 העריות וכדומה. 

כמו כן ישנם דברים של הנכרים שנאסרו באכילה, או גם בהנאה, כגון  
יין נסך שהוא 'תקרובת עבודה זרה' )שדינו מתבאר בארוכה בפרקים ד'  
וה' וכן קצת בפרק שני(, או סתם יינם, ובישולי עכו"ם וכדומה, ואיסורים 
אלו )מלבד יין נסך שי"א שהוא דאורייתא( הם מדרבנן, מחשש שיבא  

עם הנכרים, או מחשש מאכלות אסורות, או בגלל חששות  להתחתן  
 אחרים.  

מאכלות   בענייני  העוסקות  סוגיות  כמה  זרה  עבודה  במסכת  ישנם 
 אסורות )תערובת איסור והתר, נותן טעם לפגם( וכן בדיני הגעלת כלים.

 עבודה זרה סדר הסוגיות במסכת 
ב.   אידיהן,  )לפני  ראשון  עם   –בפרק  איסור התעסקות  יתבאר  כ"ב.( 

בה עבודת   י"ב:(, ואיסור הליכה לעיר שיש  –הנכרים בזמן אידיהם )ב.  
ט"ז:(, ומה אסור    -י"ב.(, ומה אסור למכור לעכו"ם )י"ג:    -כוכבים )י"א:  

ושדות  בתים  ומכירת  השכרת  ואיסור  כ.(,  )י"ט:  תחנם"  "לא  משום 
 כ"ב.(.   -וכדומה בארץ ישראל או בחו"ל )כ: 

כ"ב.   מעמידין,  )אין  שני  עם   –בפרק  לעשות  אסור  מה  יתבאר  מ:( 
לרועה   בהמה  מסירת  )כגון  הרביעה  על  חשודים  שהם  מפני  העכו"ם 

כ"ד:( ועל העריות   -עכו"ם, ודיני קנית בהמות של עכו"ם לקרבן. כ"ב:  
)כגון יחוד אשה עמהם. כ"ה:( ועל הרציחה )כגון יחוד אשה עמהם, ילוד  

כ"ט( ועל עשית    -ה:  או הנקה ע"י נכרית, רפוי ותספורת ע"י נכרי. כ" 
כ"ז.(    – כרות שפכה )בזמן מילה. )כ"ז.( ואגב דברים אלו נתבאר )כ"ו.  

מתי והאם מותר ליילד ולהניק ולמול עכו"ם(, וכן נתבאר אלו דברים של  
ל"ט:(,   -ל"ה:(, או רק באכילה )ל"ה:    - נכרי אסורים בהנאה, ומדוע )כ"ט:  

 מ:(.  -באכילה ובהנאה )ל"ט: ואלו מותרים 

מ"ט:( עוברת הגמרא לעסוק בעבודה   - בפרק שלישי )כל הצלמים, מ:  
תשרפון   אלוהיהם  "פסילי  כדכתיב  בהנאה  אסורה  שהיא  עצמה,  זרה 
באש וכו' ולא תביא תועבה אל ביתך", וכתיב "ולא ידבק בידך מאומה  
מפני   בהנאה  אסורים  )צורות(  צלמים  אלו  ויתבאר  החרם",  מן 

)מ:   להם  שעבדו  שנעבד  מ"ג  -שחוששים  דבר  לבטל  ניתן  כיצד   ,):
מ"ב: וכן מ"ט:(, איסור עשית   -לעבודה זרה שיהיה מותר בהנאה )מ"א:  

מ"ד.(, אלו   -מ"ג:(, דרך ביעור עבודה זרה )מ"ג:    -צורות מסוימות )מ"ב:  
דברים של עבודה זרה אסורים בהנאה או פסולים להקרבה מצד עבודה 

מ"ח.( דיני עצי אשירה )מ"ח.   -זרה או תקרובתה משמשיה ונוייה )מ"ד:  
 מ"ט:(. –

 - ס"א:( יבוארו דיני מרקוליס )מ"ט:    -בפרק רביעי )רבי ישמעאל, מ"ט:  
עוד   )נ"ב.(,  בשימוש  רק  או  בעשיה  נאסרת  זרה  העבודה  האם  נ"א:(, 

נ"ד.(, אלו דברים    -נ"ג:(, בימוס )נ"ג:    -מדיני ביטול עבודה זרה )נ"ב:  
)נ"ד:   זרה  העבודה  הקב"ה עם  הנהגת  דרכי  )נ"ד(,  נאסרים   -שנעבדו 

 ע"ה.(. –( ואז מתחילה הגמרא לעסוק בארוכה בדיני יין נסך )נ"ה. נ"ה.

ע"ו:( עוסק רובו בדיני יין נסך,   –פרק חמישי )השוכר את הפועל, ס"ב. 
ונותן טעם לפגם )ס"ה:    -וכן הוא  עוסק בדיני תערובת איסור והתר 

 ע"ו:(.  -ס"ט.(, ובדיני הכשרת כלים שנקנו מעכו"ם )ע"ה: 

 לפני אידיהן 

ג' ימים לפני אידיהן  .ב ג' ימים לפני    -מה אסור לעשות 

או    ,אידיהן של עכו"ם אסור לשאת ולתת עמהם, או להשאילם
)אמנם בריבית מותר, מפני שהוא מצטער    לשאול מהם, או להלוותם 

להלוותם(, תוד"ה  לפורעם,    הרבה.  או  מהם,  ללוות  דאזיל  או  משום 

שאלה היינו דבר החוזר בעין, ומלוה זה דבר    ומודה לעבודת כוכבים ביום אידו.



שאינו חוזר בעין כגון מעות, דמלוה להוצאה ניתנה. וכתבו התוס' )ד"ה לפני, 
 השני( שלפעמים התנא כותב את המנין בסוף ולפעמים בהתחלה. 

מותר משום דמיצר הוא לו, ולרבנן    בי יהודהלר  -להפרע מהם

וכתבו התוס' )ד"ה ולפרוע מהן(  אסור משום ששמח הוא לאחר זמן.

שלהלכה נפרעים מהם מלוה על פה, מפני שהוא כמציל מידם, ויכול להיות  
שאפילו מלוה בשטר נפרעים מהם, דלא כל שעה אדם מצליח להפרע מחובו, 
ורק כשידינו תקיפה עליהם אסור במלוה בשטר, ואפילו במלוה במשכון מותר, 

 ון. דכמה פעמים המלוה אובדת אפילו במשכ

ושמואל   רב  עידיהןנחלקו  או  תני אידיהן  אידיהאי  היינו    ן. 

אידם" יום  קרוב  "כי  ועידיהן  -   כדכתיב  שבר,  היינו    מלשון 
כדכתיב "יוצרי פסל כולם תוהו, וחמודיהם בל יועילו, ועידיהם  

הע  -  "המה זרהשתבוא  לחייבם.  בודה  עובדיה  על  דכתיב    ותעיד  והא 
, אלא שהמצוות  בודה זרה"יתנו עידיהם ויצדקו", אין הכונה לע

 שישראל עושים בעוה"ז יבואו ויעידו להם לעוה"ב.

זרה   עבודה  אחרי מסכת  כוכבים   שייכת  בעובדי  שעוסקת  סנהדרין  מסכת 
ושבועות מכות  מסכתות  אמנם  שהם  ומזלות.  כיון  והוריות,  ע"ז  לפני   נשנו 
 שייכות לסנהדרין. תוד"ה לפני, הראשון.

רש"י כתב שטעם האיסור בלפני אידיהן הוא    -האם בזמננו שייך איסור זה

כוכבים לעבודת  ומודה  אידו  ביום  דאזיל  אסור( משום  )ד"ה  התוס'  וכתבו   .
וקשה על מה סמכו העולם לשאת  שמשמע מלשונו שגם מקח וממכר אסור.  

יום איד,  ולתת ביום איד העבודת כוכבים עמהם , שהרי בכל שבוע יש להם 
ולרבי ישמעאל )ו.( זה אוסר את כל השבוע. ואין לומר הטעם משום שעכו"ם 
  שבחו"ל אינם עובדים עבודת כוכבים אלא מנהג אבותיהם בידיהם )חולין י"ג:(,

  יום אידם שמשמע  ,  בגולה אינו אסור אלא יום אידםש  )ז:(  דהא אמר שמואל
אסור גם בחו"ל. וכתבו התוס' שטעם מנהג ההיתר הוא משום איבה. אך הקשו  

להלוותם   חובווולפ   ,שאילםולהדהניחא  תובע  כוכבים  כשהעובד  אבל    ,רעם 
וכי לא יוכל ישראל לומר איני צריך עתה    ,לשאת ולתת עמהם מאי איבה איכא

וכן לשאול ללוות ולפרוע מה ידע העובד כוכבים שמניח משום    ,למכור ולקנות
טעם ההיתר משום דעכו"ם שבינינו קים לן בגוייהו דלא . ולכן ביארו שאידו

דמה שאסור    יש לסמוך אההיא דתנא בירושלמי  י נמיא.  פלחו לעבודת כוכבים
בעכו"ם מיירי  ולתת  מכירו  לשאת  שהוא   ,שאינו  מפני  מותר  במכירו  אבל 

  ור"ת היה מפרש שהאיסור הוא רק בדבר של תקרובת, ולקנות מותר,  .כמחניף
דלא שייכא אזיל ומודה במקח וממכר כיון שנותן המעות תחת החפץ והוא  

פילו אם היינו מחזיקים  . ולדבריו אוגם אינו בטוח כ"כ שירויח בסחורה  ,לוקח
שהרי אינם את העכו"ם כעובדי כוכבים גמורים אין לתמוה על מנהג העולם,  

במעות אלא  תקרובת  שום  שייך  ,עושים  לא  הרבה  ד  ,הרווחהד  טעמא   ובזה 
דבר לאותו  להם  מצויים  העכו  אמנם  . מעות  כשבא  להחמיר  ואומר "ם  נכון 

אופרי"ר שקורין  לשקרי  מעות  באותם    ,הלויני  גם  כי  אמר  אלחנן  ר'  אבל 
איסור אין שום  אינו   ,אופרי"ר  ולכומרים  לגלחים  נותנים אותם  כי מה שהם 

 ממש לשם עבודת כוכבים אלא לצורך הנאתם. 

 יד לבוא המו"מ עם האומות לעת 
בחיקו, ואומר שמי שעסק    פר תורהנוטל הקב"ה ס   יד לבואלעת

ולא כל אומה   בערבוביא   בה יבוא ויטול שכרו, ובאים כל העכו"ם

עצמה, כדי    בפני  בנפרד,  וסופריה  אומה  כל  מכניס  והקב"ה 
ליכא   הא  הקב"ה  )דכלפי  להם,  אומר  שהוא  מה  שישמעו 

 (. שהרי כולם נסקרים בסקירה אחת ערבוביא 

משום דחשיבא    לפני הקב"ה לדין,  נכנסת תחילה  מלכות רומי  ב:

)וכדמצינו שמלך נכנס לדין לפני הציבור, או משום שאינו דרך  
ארץ להשאירו בחוץ, או משום שיכנס לפני שיתרבה חרון אף  

הציבור פשעי  מפני  הקב"ה  מפני ש,  של  סורחנו  המלך כל  מן  יפרע  ח"ו  מא 

ומרחצאות  החרון שווקים  עשו  שהם  לקב"ה  אומרים  והם   ,)
שיהיה להם פנאי   והרבו כסף וזהב כדי שישראל יתעסקו בתורה,

טורח,  בלא  וצרכיהם  מזונותיהם  וימצאו  בשוק  להשתכר  שימצאו  ע"י 

  לשם עצמכם עשיתם,   -  והקב"ה אומר להם  ומתעדנים במרחצאות,
זונות   בהם  להושיב  כדי  עשיתם  כדי  ושווקים  למימר  מצי  )והוה 

תוד"ה   שיכול.  מה  כל  לגנותן  שבא  אלא  סחורה,  בהם    שווקים(,לעשות 
 .  י הואוהכסף והזהב של

)דכתיב "וארו   שהיא חשובה אחריה ,מלכות פרסואח"כ באה 

אלו פרסיים שאוכלים ושותים   - חיוה אחרי תנינה דמיא לדב" 
ואף שמלכות ומסורבלים ומגדלים שיער ואין להם מנוחה כדב.  

בבל נמשלה לארי שהוא מלך החיות, דב הוא עז יותר ובעל תחבולות, או שבבל  
נמשלה לארי רק בשעה שמשלה על כל העולם, ועכשיו היא ממלכה שפלה,  
אבל פרס גם עתה היא חשובה אחר רומי, ותעמוד בחשיבותה עד סמוך לביאת 

)והגשרים שעשו רומי   , וטוענת ג"כ שעשו גשרים(המשיח. תוד"ה וארו

הרבה(, תוד"ה  פרס.  שעשו  כמו  חשובים  ונל  אינם  בשביל  ח וכבשו  מו 
ישראל שיעסקו בתורה, )ואף שכבר רומי טענו כך, מ"מ רומי  

ומ"מ לא טענו  ,  בנתה  כורש בבית שני(-)  החריבה את ביהמ"ק ופרס

(, וגם להם אומר הקב"ה  זאת, כיון שרק אותו דור עשו זאת. תוד"ה ואנן
 ומלחמות אני עשיתי.    לצורך עצמכם עשיתם

שאינם חשובות בגלל שמלכותם    ,שאר האומותוכן יהיה עם  

)ואף שגם פרס עתידה ליפול ביד רומי,    לא תימשך עד ביאת המשיח, 

ט'   העולם  כל  על  לפשוט  רומי  מלכות  דעתידה  המשיח,  לביאת  סמוך  היינו 

משכא(, תוד"ה  שלא    חודשים.  כיון  בטענתם  שיצדקו  )ויחשבו 
יוכלו לטעון שהקב"ה לא נתן   נשתעבדו בישראל(, ואף שלא 

להם את התורה, דאדרבה הרי בא הקב"ה לכל אומה ולשון ולא  
כגיגית   הר  עליהם הקב"ה  לא כפה  יטענו למה  אלא  קיבלוה, 
לא   למה  הקב"ה  להם  ויאמר  לישראל,  שעשה  כמו  לקבלה, 
קיימו את ז' מצוות בני נח )וכדכתיב "ראה ויתר גויים" שראה  

ואין הכונה שהתירם ממש,  שלא קיימו ז' מצוות והתירם להם, 
שאף אם מקיימים לא יקבלו    דא"כ נמצאו נשכרים, אלא הכונה

)ששכרו גדול יותר, מפני שדואג תמיד לבטל יצרו.   שכר כמצווה ועושה

כדמצינו שאפי'    ,מקבלים  אבל כאינו מצווה ועושה  תוד"ה גדול(,
)בז' מצוות שלהם, אבל בשאר מצוות אם עוסק    עכו"ם העוסק בתורה

, דכתיב "אשר  הרי הוא ככהן גדול  בתורה חייב מיתה. תוד"ה שאפילו(
ועכו"ם קרויים "האדם", וכן "בני אדם"  יעשה אותם האדם וחי בהם",  

)והיינו בני אדם הראשון( כדאיתא בגיטין )מ"ז.( שיש קנין לנכרי בארץ ישראל  
לחפור בה בורות שיחין ומערות דכתיב "והארץ נתן לבני אדם", אבל 'אדם' 
אינם קרויים, כדאיתא בגמרא )ב"מ קי"ד:( שאין קברי עכו"ם מטמאים באהל  

 (.  אדם. תוד"ה כהניםת באהל" ואין עכו"ם קרויים דכתיב "אדם כי ימו

ויאמר    ג. קיימו את התורה,  ויטענו העכו"ם שישראל גם לא 

אינו   העכו"ם שאב  ויטענו  להם הקב"ה שהוא מעיד שקיימו, 
יעידו,   והארץ  שהשמים  הקב"ה  להם  ויאמר  בנו,  על  מעיד 
עם  הקב"ה  שהתנה  מפני  בעדותם,  נוגעים  שהם  לו  ויאמרו 
מעשה בראשית שאם ישראל לא יקבלו את התורה יחזור הכל  

ועוד    בוהולתוהו ו בנו,  ראיה, דאין אב מעיד על  )וממה שהם קיימים אין 

נוגעים(,  תוד"ה  התורה.  את  שקיבלו  מפני  קיימים  "יום    דהם  דכתיב 
)ולמ"ד שהתורה ניתנה בז' סיון, ביום הראשון לא אמר להם כלום השישי"  

מפני חולשת הדרך. אי נמי ראויה היתה להנתן בשישי ומשה הוסיף יום אחד 

יום(, תוד"ה  הקב"ה  מדעתו.  בישראל    ויאמר  ויעידו  יבואו  מכם 
שהשליך את אברהם אבינו לאור כשדים מפני   נמרוד   שקיימו כל התורה, 

יעיד שאברהם לא עבד    שלא קיבל עליו עבודת כוכבים שנאסרה לבני נח
שכשיצא מלבן לא נטל   ע"ז, ולבן יעיד שיעקב לא נחשד על הגזל

הגזל, על  נצטוו  נח  ובני  קטן,  כלי  אפילו  תעיד    עימו  פוטיפר  ואשת 
ואשת איש נאסרה לבני נח דכתיב "ודבק   שיוסף לא נחשד על העבירה

ועזריה לא השתחוו    באשתו",  יעיד שחנניה מישאל  ונבוכדנצר 
כוכבים  לצלם עבודת  היה  לא  זה  היו )וצלם  אותם  מייסרים  היו  אם  ולכן   ,

שלא(, תוד"ה  לו.  שישראל    משתחוים  יעידו  ואליפז  וצופר  ובלדד 
 קיימו את כל התורה. 

להם  ו ויאמר  ויקיימוה,  עכשיו  להם  שיתנה  העכו"ם  יאמרו 
יאכל    בעולם הזה(- )  מי שלא טרח בערב שבתש  הקב"ה מהיכן 
הבא(, -)  בשבת  לקבל    בעולם  ומחר  לעשותם  "היום  דכתיב 

שכרם", ומ"מ יתן להם מצות סוכה, שהיא קלה לפי שאין בה  
עליהם חמה ויקדיר  כיס,  עד  חסרון  תמוז  תקופת  , שתימשך 

וכל אחד יבעט בסוכתו ויצא )ואילו ישראל   החג, ויצטערו,אחרי  
הסוכה   מן  פטור  שמצטער  ואף  כך(,  עושים  לא  קורה  כשזה 

"יושב בשמים ישחק"  ומ"מ לא היה להם לבעט בסוכה,   מיד 
 ואין שחוק לפני הקב"ה אלא אותו יום בלבד. 

הקב"ה  ג: של  ש  -שחוקו  של  י"א  יהיה שחוקו  הקב"ה 

אותםכ יקבלו  לא  )ואמנם  עצמם  את  ויגיירו  הגויים    שיבואו 
כמו שלא קיבלו גרים    משום שהם מתגיירים מפני גדולתם של ישראל,

תפילין וציצית ומזוזה, אך כשיראו    ו קיימי בימי דוד ושלמה(, ו
על בריותיו  מלחמת גוג ומגוג יחזרו לסורם, ואין שחוק לקב"ה 

משחק,   הקב"ה  בריותיו  עם  ואמנם  בלבד,  יום  אותו  אלא 
 כדמצינו שג' שעות ביום הקב"ה משחק עם הלויתן. 

הקב"ה של  ועוסק    -יומו  יושב  הקב"ה  ראשונות  שעות  ג' 

)כרבי יוסי דאמר שאדם נדון בכל    בתורה, ובשניות דן את כל העולם

. וכתבו התוס' )ד"ה שניות( שי"א שלכן אומרים בקדושת מוסף 'ממקומו יום
שיפנה מכסא דין לשבת בכסא רחמים, דסתם מוסף הוא   –הוא יפן ברחמים' 

בג' שעות שניות. ואין נראה, דלמאי דמסקינן )ד:( שבראשונה יושב ודן זה לא  

וכשרואה שנתחייב העולם    (,מסתדר, אלא כך הוא מטבע של תפילה
)קוצב להם מהיכן   כליה עובר לכסא רחמים, ובשלישיות יושב וזן

עד ביצי    חיה גדולה(-)  את כל העולם מקרני ראמים  תזדמן פרנסתם(
קטנים(,  כינים ואחרי    )שהם  לויתן,  עם  ומשחק  יושב  רביעיות 

לקב"ה שחוק  שאין  ביהמ"ק  נ"ט:(    חורבן  ב"מ  הקב"ה  דאמר  )והא 

הקב"ה יושב ומלמד תשב"ר    נצחוני בני, אינו אלא בדיחותא בעלמא(,
תורה, )ולפני שחרב ביה"מ היו לומדים ממטטרון, או שהקב"ה  
גם שיחק וגם לימדם(. ובלילה י"א שהקב"ה עושה מעין היום,  
וי"א שהוא רוכב על כרוב קל שלו ושט בי"ח אלף עולמות, וי"א  

חיות  מפי  שירה  ושומע  ד' חסדו  שיושב  יצוה  "יומם  דכתיב   ,
ואף דוד לא היה מנמנם אלא כשינת הסוס, וכל הלילה  ובלילה שירו עימי"  

 מתעסק בשירות ותשבחות ובתורה. 

 מעלות התורה 
כל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה, מאכילים לו גחלי  

 רתמים.

  בלילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום  כל העוסק בתורה
לם  בעו  וללישנא בתרא כל העוסק בתורה  .נותן חינו בעיני הבריות-

בעו  הזה לם  הדומה ללילה, הקב"ה מושך עליו חוט של חסד 
 הדומה ליום.  הבא

כמו שדגים הפורשים מהים מיד    -ותעשה אדם כדגת הים

  דבר אחר מתים, כך ישראל הפורשים מן התורה מיד מתים.  
שהכל בעוה"ז  או  והיינו  מתים,  מיד  חמה  קדרה  בידי    שאם 

)כל המחושים ומכאובים הבאים לאדם באים בגזירת שמים. רש"י.    שמים

והתוס' )ד"ה הכל( כתבו שכל המאורעות הבאות על האדם מידי יום הם בידי 

)קור וחום.    חוץ מצינים פחים  שמים ואין אדם יכול להרחיק עצמו מהם(

שם. עוד כתבו התוס' )ד"ה שומר( דהא דאמרינן )ב"מ ק"ז:( "והסיר ד' ממך  
כל חולי" זה צינה, י"ל שהכונה שיתן מלבושים שיוכל לשמור עצמו מן הצינה,  
ואמנם אדם ההולך בחוץ אין בידו להסתר מן החמה, אבל ביושב בביתו יכול  

בידי שמים חוץ מיראת שמים,  לבנות לו בית קיץ וחדר קרה. והא דאמרינן הכל  
מיירי במה שנגזר עליו משעת יצירה אם יהיה גבור או חלש עני או עשיר חכם  

בידו(, נתונה  הבחירה  הרע  או  צדיק  להיות  אבל  טיפש,  בעוה"ב    או  או 
בה   נדונים  רשעים  ומקדיר,  מנרתיקה  חמה  מוציא  שהקב"ה 

כמו שבדגים הגדול בולע את    דבר אחרוצדיקים מתרפאים בה.  
הקטן, כך בני אדם אלמלא מוראה של מלכות איש את רעהו  

 חיים בלעו. 

 דרכי הנהגת הקב"ה 

אבל על שעת הדין  בשעת מלחמה הקב"ה מתנהג ברב כח,   ד.

שאם ישגיא כוחו יתחייבו כולם ,  י לא מצאנהו שגיא כח"-ד-כתיב "ש

 כליה. 

בישראל אין הקב"ה נוהג בחימה, והא דכתיב "נוקם ד' ובעל  
 חימה" איירי בעכו"ם, וי"א שכך היה לולא שהקב"ה נשבע. 

במעשי הגויים, אם יש להם   בדקדוק   יבדוק הקב"ה  יד לבואלעת
בדין ולא בחמלה, ולא נפרע מהם בעולם   זכות יפדם, ואם לאו ישמידם

את  ואת ישראל הקב"ה דן מעט מעט    הזה כדי לטורדם מהעולם הבא,

כדי הזה,  ל  לפדותם מעוונותיהם  כל עוונותיהם בעולם  , יום הדיןשיזכו 

ובזה ביאר רבי אבהו את הפסוק   ולא נפרע מהם בבת אחת, 
"רק אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה, על כן אפקוד עליכם  

יזכו לעוה"ב,    את כל עוונותיכם", היסורים  ובזכות הצדקה או 
לרעתם( הם  היסורים  או  שהצדקה  חושבים  ישראל  ,  )אך 

ואפילו אין ישראל עושים מצוה כי אם מעט, הקב"ה מצרפם  
 לחשבון גדול. 

ופטרוהו   גדול,  אדם  שהוא  ספרא  ברב  השתבח  אבהו  רבי 
יודע פירוש של פסוק   י"ג שנים, וכשראו שאינו  ממיסים של 
ציערוהו, ורבי אבהו ביאר להם את הפסוק, ואמר להם שהוא  

מ  בפסוקים  בקי  פבקי  ספרא  רב  אבל  אצלו,  מצווים  ני שהם 
 בדברי התנאים. 

הקב"ה לא ממית צדיק עם רשע, אא"כ הוא צדיק שאינו גמור,  
בדבר שידוע שלא יקבלו אם  אמנם  ,  או שהיה בידו למחות ולא מחה

 ימחו מוטב שיהיו שוגגים ואל יהיו מזידים. תוד"ה שהיה. 

יחיד אינו יכול לעמוד בפני זעמו של    -כעסו של הקב"ה  ד:

יום" ושיעור   הקב"ה, אבל הציבור יכול דכתיב "קל זועם בכל 
זעמו רגע, אחד מחמישים ושלש אלף שמונה מאות ארבעים  
ושמונה משעה, ורק בלעם ידע לכוון אותה שעה, דכתיב "ויודע  
דעת עליון" )דודאי אין הכונה כפשוטו, שהרי גם דעת בהמתו  

דמצינו ששאלו אותו שרי מואב למה אינו רוכב על  לא ידע, וכ 
וכשענה   במרעה  סוס,  אתונו שהסוס  אותו  ואמרה    הכחישה 

(, ועל  שהוא רוכב עליה בקביעות, ועושה איתה אישות בלילה
זה אמר הנביא לישראל שיזכרו צדקות ד' שלא כעס כל אותם  

)ובאותה שעה   ימים, וכמה זעמו רגע, והיינו כשיעור אמירת רגע 

כול לומר 'כלם' והקב"ה הפכו ואמר מלך. ולרבי אליהו די שיתחיל לקלל יהיה 

רגע(,  תוד"ה  רגע.  ראשונות  באותו  שעות  בג'  הוא  בשעה -)  והזמן 

מלכים  של  ודרכם  כתריהם,  את  מניחים  המלכים  שאז  כדלהלן  השלישית, 

בתלת(, תוד"ה  שעות.  בשלש  התרנגולת    לעמוד  שכרבולת  בשעה 
ניסה לכוון אותה שעה כיון    בי יהושע בן לוימלבינה לגמרי, )ור 
)לספרים דגרס עכו"ם ניחא, דעכו"ם    , ורצה לקללו  שהיה מין שציערו 

לא מעלין ולא מורידין, והוא ביקש להזיקו ולא להורגו, ולא דמי להורדה לבור.  
ניחא,   מורידים,  הכופרים  שאת  אע"פ  מינא',  'ההוא  דגרסי  לספרים  ואפילו 
דודאי ביקש להורגו בקללתו, ומ"מ אין ראוי לעשות כך, כי לא היה לו לדחוק  

י שאינם רוצים להעניש, אע"פ שבמן הבית היה מותר  להעניש בידי שמים מ

, שמע(  תוד"ה  בידים.  ראוי    להורגו  שאין  והבין  נמנם,  זמן  ובאותו 
כך  ענוש  לעשות  "גם  וכתיב  כל מעשיו"  על  "ורחמיו  דכתיב   ,

. ור"מ אמר שהקב"ה כועס בשעה שהמלכים  לצדיק לא טוב"(
 מניחים כתריהם ומשתחווים לחמה.

אין ליחיד להתפלל מוסף של ראש   -זמן תפילת מוסף בר"ה

  השנה בג' שעות ראשונות, שמא יעיינו אז בדינו וידחו תפילתו, 



דכל השנה זה שבח וסיפורי מעשה, אבל מוסף של ר"ה מתוך שהוא מתפלל 

אבל    מלכיות זכרונות ושופרות מיפקד דינא טפי, ואל יפרוש אדם מן הציבור,
אז   להתפלל  יכול  ויחיד  רבה,  שזכותם  כיון  יכולים  ציבור 

ג"כ מתפללים הציבור  זה  כיון שבזמן  אין תפילתו    שחרית,  )ואז 

נדחית אע"פ שאינו מתפלל עמהם, אבל אינה נשמעת אלא במקום שהציבור  

כיון(, תוד"ה  דן    מתפללים.  הקב"ה  ראשונות  שעות  בג'  זה  )ולפי 
)דכתיב "אמת    ואח"כ עוסק בתורה, או שהתורה שהיא אמת 

 (ללמד אחרים בחינםואל תמכור"  )להוציא הוצאות על תלמוד תורה(  קנה  
 גורמת שאין הקב"ה עושה לפנים משורת הדין(. 

או ולא    דאין מצוות לעתיד,   ולא למחר לעשותם   - היום לעשותם
 היום ליטול שכרם. 

לעוה"ב,   עליהם  מעידות  בעוה"ז  עושים  שישראל  המצוות 
 ויטרפו אותם לעכו"ם על פניהם.

)גבורים ושליטים ביצרם   לא עשו ישראל את העגל  -כח התשובה

 היו, ולא היה ראוי להתגבר יצרם עליהם, אלא גזירת מלך היתה שישלוט בהם(
ידעו שיכולים לחזור בתשובה,   כדי שאם חטאו הציבור  אלא 

ראוי לאותו  דוד    היהולא    ואיכא חילול ד'.  אע"פ שחטאם מפורסם 
אלא כדי שאם יחטא יחיד    דכתיב "וליבי חלל בקרבי",  מעשה,

 ידע שהוא יכול לחזור בתשובה, אע"פ שיחיד אין זכותו גדולה.

לפניו    ה. והולכת  מקדמתו  בעוה"ז  אחת  מצוה  העושה  כל 

ומוליכתו  מלפפתו  בעוה"ז  אחת  עבירה  העובר  וכל    בעוה"ב, 
ככלב   בו  קשורה  תהיה  העבירה  אלעזר  ולרבי  הדין,  ליום 

 לעוה"ב.

העגל חטא  לולא  היה  לאבותינו,    -מה  טובה  ונחזיק  בואו 

כ"בני   ואין הכונה שהיו  בעולם,  היינו  שאלמלא לא חטאו לא 
לעולם היינו באים  ולא  לו    אלוקים"  נח  י"ג:(  )עירובין  )ואף דאמרינן 

לאדם שלא נברא, היינו בתחילת לידתו שאין ידוע מה יהא בסופו, אבל כשהוא 

שאלמלא(, תוד"ה  בתוכו.  שהוא  הדור  ואשרי  אשריו  הראה   צדיק  שהרי 
ופרנסיו,   וחכמיו  ודורשיו  דור  כל  הראשון  לאדם  הקב"ה 
)וכשהגיע לדורו של ר"ע נתעצב במיתתו(, ועוד מצינו שאין בן  

יולידו, נשמות של    דוד בא עד שיכלו נשמות שבגוף )ואף שעכו"ם 

ישראל ושל עכו"ם אינם בגוף אחד. והא דאמר עתידה אשה שתלד בכל יום  

אלא    לימות המשיח, שמא י"ל שיהיה גוף חדש ונשמות חדשות. תוד"ה אין(,
היו   לפי שלא  לעולם,  באנו  לא  כאילו  הכונה שהיינו חשובים 

כנגדם, מתים   כלום  חשובים  היינו  פרשת    ולא  דכתיב  הא  זה  ולפי 
יבמות ונחלות היינו אם יחטאו )וכתיב קראי על תנאי, וכדמצינו  
שהתנה הקב"ה עם מעשה בראשית שאם יחטאו ישראל יחזרו  
לתוהו ובוהו(, וס"ל כרבי יוסי שלא קיבלו ישראל את התורה  
אלא כדי שלא יהא מלאך המות שולט בהם, אבל לת"ק אמר  

לבטל מישראל   נגזרה  הקב"ה שא"א  את מלאך המות שכבר 
גזירה, ולא קיבלו ישראל את התורה אלא כדי שלא תהא כל  
היתה   לא  חוטאים  היו  לא  ואם  בהם,  שולטת  ולשון  אומה 

כמיתה  ששקולה  עניות  בהם  כל  שולטת  מתו  "כי  כדכתיב   ,
שירדו   ואבירם  דתן  והיינו  נפשך"  את  המקשים  האנשים 

למימר  )מנכסיהם,   קרח  ,  סומיםשהיו  דליכא  בעדת  כתיב  העיני  " דהא 

תנקר ההם  הוו  ",האנשים  לא  נמי  היו    ,ומצורעים  המחנה  בתוך  בעדה  דהא 
דהא אותן שנתרפאו חזרו למומן   ,במתן תורה נתרפאוש  אין לומרו  ם,יושבי

דבשביל כך לא היו פחות    ,שלא היו להם בניםליכא למימר  ו  .במעשה העגל
כבתח להלשינו  למלכות  מנכסיהם   .להיקרובים  שירדו  ליה  דמשמע  וי"מ 
  .להזיקו ע"י ממונם םאבל כל הנך היו יכולי ,דמחמת כן אין להן כח עוד להזיק

" ופשטיה דקרא מיירי בפרעה   וכן    תוד"ה אלא(,  ." וימת מלך מצריםדכתיב 
 . חשובים כמתים מצורע וסומא ומי שאין לו בנים

 אין אם אלא לשון תחנונים.  - אם בחוקותי תלכו

מי יתן והיה לבבם זה להם וכו', אמר משה לישראל שהם כפויי  
ולא עשו כך כדי שלא יצטרכו להכיר  טובה שהיה להם לומר תן אתה  

טובה.   כפויי(.  )לו  שאמרו  תוד"ה  טובה  כפויי  קצה  "והיו  ונפשנו 
שהמן הוא קל, וקראוהו קלוקל מפני שנבלע באברים ולא    "בלחם הקלוקל

יצא החוצה, וזו היתה טובה גדולה עבורם, שלא היו צריכים לטרוח ולצאת ג' 

להפנות, כדי  הראשון    פרסאות  אדם  שאמר  טובה  כפויי  בני  והם 
וזה לשון גנאי שתולה הקלקלה במתנתו   וכו'  ""האשה אשר נתת עימדי

לעזר, לו  עשאה  והוא  מקום,  אלא    של  בתוכחתו  משה  רמזה  ולא 
אלמא אף משה רבינו לא רמז זאת    בתוכחתו בערבות מואב,  לאחר מ' שנה

)ומ"מ כעס משה על ישראל, מפני שהוא לא היה נצרך   לישראל עד מ' שנה,
והיה להם להתבונן. ור"י פירש שמשה לא הקפיד עד מ'    לתפילה זו והם כן,

שנה מפני שהיה סבור שיעמדו על דעת קונם ויאמרו תן אתה, ולא חשב שהם  

עד(, תוד"ה  הוכיחם.  ואז  זאת  הבין  מ' שנה  אחרי  ורק  טובה,  ושמע    כפויי 
 מינה דלא קאי איניש אדעתיה דרביה עד אחרי מ' שנה. 

עוס   ה: שישראל  בידם,  קבזמן  מסור  יצרם  וגמ"ח  בתורה  ים 

 והם אינם מסורים ביד יצרם. 

 כשור לעול וכחמור למשא.  "ת לעולם ישים אדם עצמו לד

 דיני ג' ימים לפני אידיהן 

לפני אידיהן ימים  ולתת עמהם  של    ג'  עכו"ם אסור לשאת 

היום את   וכו', ואף שלענין המוכר בהמה א"צ להודיע שמכר 
אלא    משום "אותו ואת בנו לא תשחטו ביום אחד"   אימה או את ביתה

או ערב    שבו משלימים את קרבנות החג,  בערב יו"ט האחרון של חג
פסח של  ראשון  פסחים,  יו"ט  עצרת  משום  ערב  שלמי    או  משום 

)והתוס'   שהוא יום טוב ואוכלים בו בשר,  או ערב ר"ה  חגיגה ועולת ראיה,

לפי שהם טרודים במצות    ,הא דלא נקט יום הראשון של חג)ד"ה ערב( כתבו ד
בסעודות להרבות  פנאי  להם  ואין  וסוכה  פרקים    .לולב  ארבעה  דבהנך  וי"מ 

לפי    תיקנו להרבות בו בסעודה  יום טוב האחרון של חג  ,טעמא רבה אית בהו
בפ  זמן  עצמושהוא  משלפניו    ני  פסח)וחלוק  של  בשביעי  וגם    (,משא"כ 

וערב פסח לפי    כנגד העכו"ם, הקרבנות שבשמיני היו בשביל ישראל וכל החג
ועצרת כדאמרינן הכל מודים בעצרת דבעינן    ,שהוא יום גאולה ויציאה לחירות

 .לת השנה מרבים בסעודה לעשות סימן יפהיור"ה מפני שהוא תח  ,נמי לכם
דכל  גם בערב יוה"כ  שהיו רגילים להרבות שמחה יותר  )ולריה"ג בגליל

ועשירי תשיעי  התענה  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  בו  ושותה  וכתבו  האוכל   .

(,  התוס' )ד"ה וכדברי( שלרבנן בערב יו"כ רגילים בעופות ודגים ודברים קלים
היינו לאכילה    דאין אדם קונה אלא יום אחד לפני הסעודה,  וא"צ ג' ימים

שאז הוא מחזר    דסגי ביום אחד, אבל להקרבה בעכו"ם בעי ג' ימים 

אחריה, )ולכן אסור לשאת ולתת עימם בימים אלו בכל ענייני מקח וממכר, 
ומי( תוד"ה  ומודי.  ואזיל  בפיו  אז  שגור  כוכבים  עבודת  ששם    .משום 

שבעין  ו בדוקין  אפי'  הפוסלים  מומים  ששכיחי  כיון  בישראל 
ועיקר התקנה היתה מפני הקרבן,  ,  צריך ל' יום )לשאול בהלכות הפסח

אבל  ( ולרשב"ג שתי שבתות,  אך גם בזמננו נוהג דין זה. תוד"ה והתנן
אבר מחוסר  אלא  נאסר  לא  נח  בבמה   לבני  לגבוה  להקריב  )והיינו 

שלהם, דאילו בבית המקדש אפילו בדוקין שבעין נמי אסור. ואף שנח הוזהר  
מלהביא לתיבה זקן וסריס אף שהם ראויים לקרבן, שם הטעם מפני שאינם  
ראויים לקיום העולם, אבל במחוסר אבר שראוי לקיום העולם טעמא משום 

)ד"ה התוס'  כתבו  עוד  מנין.  תוד"ה  נמנה   הקרבה.  לא  אבר  שמחוסר  מנין( 
במצוות בני נח, מפני שזה קום עשה, שאומרים לו לך הבא קרבן שלם, וקום  

כדכתיב שיש להביא לתיבה "מכל החי" בהמה עשה לא חשיב(,  
אבריה, ראשי  הם   שחיים  לשמים  אבותיהם  שנהגו  דקרבנות  ודוגמא 

"לחיות    )וטריפה מתמעטת מדכתיב  נוהגים לעבודת כוכבים שלהם,
והשתא(,  זרע", תוד"ה  לך.  טפלים  שיהיו  היינו  טריפה    )ו"אתך"  ולמ"ד 

מדכתיב מתמעטת  היא  לך  יולדת  בדומה  למעט    "אתך"  )ואין 

מחוסר אבר ובעל מום, כיון שלא היה צריך להם אלא לקיום העולם, וטריפה 
אבר,  מחוסר  ממעט  החי"  ש"מכל  י"ל  שמא  יולדת,  היא  זה  שלמ"ד  אע"פ 
דמסתבר טפי למעוטי מחוסר אבר דמאיס טפי מטריפה שאינה מאוסה וגם 

ע בריא.  הרבה טריפות אינן ניכרות, ו"מכל החי" מסתבר למעט טריפה, דמשמ

)והא דכתיב שהיה "תמים" היינו היה טריפה    ם נחוא  תוד"ה אתך(,
. וכתבו התוס'  חמסבלא    ו"צדיק" היינו במעשיו  עניו ושפל רוח,-  בדרכיו

שבקרבן תמים(  מפני    )ד"ה  מ"תמים",  ולא  הבקר"  מ"מן  טריפה  ממעטים 
שבעל מום מגונה יותר לגבוה, כיון שזה ניכר, ועוד דקרא גופיה מיעטיה בהדיא  
מ"תמים", דכתיב "תמים יהיה לרצון כל מום לא יהיה בו" דמשמע שאם יש בו 

ומ"לחיות  (,  מום אינו תמים יש ענין להביא דווקא טריפה.  האם 
זרע" לומדים שאין להביא זקן או סריס, דהו"א שהכניסו אותם  

לעמוד עימו י"ב חודשים בתיבה, וטריפה לא יכניס מפני   לצוות בעלמא 

   קמ"ל(. שאם תמות בטל הצוות, אבל זקן וסריס אפשר,

וכ"ש  ,  עצמו  ג' הימים האסורים אינם כוללים את יום אידיהן  ו.

 שיום אידיהן בעצמו אסור. 

קלנדא כוכבים,  עובדי  של  אידיהן  הן  לפני    –   אלו  ימים  ח' 
ימים    התקופה הח'  וכל  טבת,  אידיהן,של  ימים    –סטרנורא    הוי  ח' 

. הפסק בין קלנדא לסטרנוריא לכל הפחות ב' ימים  )ויש  אחרי התקופה

 וקרטיסים.   תוד"ה ואי(,

האיסור משום    -טעם  הוא  האיסור  אם  מסתפקת  הגמ' 

שירוויח וילך ויודה לעבודת כוכבים, ועבר הישראל משום "לא ישמע  הרווחה  

שהישראל מוכר לו בהמה    "לפני עוור"או שהאיסור משום    ,על פיך" 

מוזהר   שהנכרי  מצוות  מז'  אחת  שהיא  כוכבים  לעבודת  אותה  מקריב  והוא 
עליהן, )ואע"פ שעמד והתירם להם, אל יעברו על ידך, שהרי עתידם ליתן את  

וכתבו התוס' )ד"ה או( שיש מקשים מכאן על פירוש רש"י בממתני'    הדין(.
שלשאת ולתת היינו מקח וממכר, מה שייך "לפני עוור" בלקנות. ושמא י"ל 

כוכבים(. עבודת  צרכי  לקנות  לו מעות  יש    שממציא  היכא שכבר  ונ"מ 
דמה שמצינו    ואם הישראל לא ימכור לו הוא יקריב אותה,  לנכרי בהמה

או אבר מן החי    שמא יבוא לשתותו, שאסור להושיט כוס יין לנזיר
)וה"ה בשאר איסורים, אמנם ישראל שביקש    לבני נח מפני שנאסר להם, 

שיושיטו לו נבילה או חזיר או איסור אחר, אין לחושדו מלהושיט לו, אבל אם 
ולפי זה אסור להושיט למומרים  ידוע שרוצה לאוכלו אסור אפילו אם זה שלו,  

וכישראל    ,כי ידוע שיאכלוהו  , שהוא שלהםע"פ  לעבודת כוכבים דבר איסור א
 והיינו במקום שאינם יכולים לקחת בעצמם. תוד"ה מנין(,   ו,גמור חשבינן לה

לא איירי כשיכול לקחת בעצמו, אלא כשנמצא בצד השני של  
 שאם לא יתן לו אינו יכול לקחת בעצמו. הנהר

ונתן עם הנכרי  בדיעבד  ו: יוחנן , לרבימי אידיהן  אם נשא    בי 

ולר בהנאה,  לקישאסור  אסור,    יש  עצמו  אידיהן  ביום  דווקא 
ומ"מ הלכה כרבי יוחנן,   אבל לפני אידיהן מותר, ותניא כוותיה דר"ל.

עדיפא   ומתני'  בדיעבד,  שאסור  ס"ל  דמתני'  דחכמים  מבואר  ז:  דלקמן 
 מברייתא. תוד"ה תניא.

מותר למכור    כגון ירק וכדומה  עד יום אידיהן  דבר שאינו מתקיים

ל אסור  אבל  ליה, דמתוך שאינו מתקיים  ,  מהם  לוקחולהם,  דמרווח 

וכתבו התוס' )ד"ה אבל( שלר"ת דס"ל ששום קניה אינה    מתאווה הוא למוכרו.
 אסורה, צ"ל שלוקחין היינו קבלת דורון, ואף דבר המתקיים אסור לקבל.   

יכל   ולא  נשיאה,  יהודה  לרבי  חדש  דינר  שלח  מינאה  ההוא 
לקבלו כדי שלא יודה לע"ז, ולא להחזירו כדי שלא יהיה לו עליו  

ר לו  ואמר  לקישאיבה,  יד    יש  כלאחר  לבור  יבין שיפילו  שלא 

 שהשליכו מדעת. 

בכלל האיסור ול  -מה  להם,  האסור להשאילם  ולפרוע  לוות 

)לר"ת   משום שהגוי ילך ויודה לע"ז, ואסור לשאול וללוות מהם

ולהפרע מהם, לאביי גזירה אטו    היינו דווקא בלא ריבית. תוד"ה אלא(
להשאילם ולהלוותם ולפרוע להם, ולרבא גם בזה שייך שילך  

לע"ז   לו.  ויודה  צריך  שהישראל  וגם  על  מו"מ,  גם  שאסור  וקמ"ל 
לשאול מהם אע"פ שממעט מממונם, ואסור ללוות מהם אע"פ  
ואסור   המעות,  יחזרו  שלא  שחושב  בזה  צער  לעכו"ם  שיש 

 להפרע מהם אע"פ שהמעות לא יחזרו אליו. 

מותר משום דמיצר הוא לו, ולרבנן    בי יהודהלר  -להפרע מהם

מותר    בי יהודהאסור משום ששמח הוא לאחר זמן. ואף שלר
במועד בסיד שיכולה לקפלו במועד, משום    פניה  לאשה לסוד

)אבל בלאו הכי אסור, מפני שניוול    ששמחה היא לאחר זמן, 
לה,   אלא  הוא  אינה  זו  הנאה  פניה,  ומצהיל  מאדימה  שכשנוטלתו  ואע"פ 

המועד המותרים    (,לאחר  הדברים  שכל  מועד  שחיטה שאני  כגון 

בי  הם צער בתחילה ושמחה לאחר זמן, או דס"ל לר  ותיקון סעודה 
 שעכו"ם מיצר תמיד על הפרעון. יהודה

אוסר להפרע מהם מלוה    בי יהושע בן קרחה ר  -ל פהמלוה ע

מפני שהוא שמח בזה לאחר זמן ביום אידו, שכיון שהישראל נקיט  בשטר  

מתיר להפרע מהם מלוה על פה,    אבל   שטר כל שעתא מיסתפי מיניה,
ואף   אסור,  זה  גם  דמתני'  ולתנא  מידם,  כמציל  שהוא  מפני 

 בי יהושע בן קרחה. שיחיד ורבים הלכה כרבים, מ"מ הלכה כר

 כמה פסקי הלכה 

  -בצבע אחרצמר צבע שצבע  ז.

הנותן צמר לצבע שיצבענו בצבע אדום, וצבעו בצבע שחור, או  
אם ירצה, דס"ל שכל    להיפך, לר"מ צריך לשלם לו את דמי הצמר

המשנה מדעת בעל הבית נקרא גזלן וקנאו בשינוי, ונוטל הצמר לעצמו אע"פ  
)והא דאמר ר"מ שהגוזל פרה מעוברת וילדה רחל    שעכשיו מחירו יקר יותר,

טעונה וגזזה משלם אותה ואת גיזותיה ואת ולדותיה, אע"פ ששינוי קונה קנס 
ר"מ משום שעשה איסור, וכן במטמא ומדמע ומנסך קנס ר"מ שוגג אטו מזיד  
שייך  ולא  הבעלים  רצון  שזה  חשב  הוא  כאן  אבל  בידים,  מזיק  שהוא  מפני 

אין לו להרויח ממה ששינה, אלא  בי יהודה  ולר  מאיר(.  לקונסו. תוד"ה רבי

- )  ישלם לו או מה שהשביח או את הוצאותיו ידו על התחתונה ו

ולא כמו שהתנה עימו( יום  ושכר פעולה כשכיר  ועצים,  הפחות    -   סמנים 
חוזרת    ביניהם.מ 'גזילה  כדקאמר  קונה,  ששינוי  סובר  יהודה  שרבי  ואף 

   בעיניה', היינו כשנתכוין לקנות, משא"כ הכא. תוס' שם.

כר בזה  שהלכה  אמר  הונא  יהודהרב  שזה בי  יוסף  רב  וטען   ,
בבא מציעא  בשמחלוקת זו נשנתה בבבא קמא, ופשוט משום 

ב ואח"כ  תני  ומחלוקת  התחתונה,  על  ידו  המשנה  כל  סתמא 
דכיון שסתמו חכמים אח"כ את המחלוקת שמע מינה   סתם הלכה כסתם,

לסוברים שאין הלכה כסתם, מ"מ  . )ואף  שעמדו רבנן על הדבר ומסתבר טעמו
  ר"מ ורבי יהודה הלכה כרבי יהודה, דחשיב כרבים לגבי יחיד. תוד"ה פשיטא(. 

למשנה סדר  אין  מסכתות  שבשתי  ס"ל  הונא  הסדר -  ורב  אין 

המדרש, בבית  ראשונה  נשנית  אחרונה  משנה  ושמא  יוסף    בדווקא,  ולרב 
טעמיה דרב הונא   ישנא בתראכולה נזיקין הוי חד מסכתא. ולל

פסיקתא  הלכתא  גבי  לה  דתני  בפרק  -  משום  מקומו  אין  זה  דדין 

  השוכר את האומנים המדבר על חזרה משכירות, ושנאו שם כדי לפסוק הלכה. 
 רש"י. ולתוס' )ד"ה משום( הכונה שדין זה נאמר בלשון הלכה פסוקה. 

לת"ק אין לומר בשבת    - דיבור בשבת על מלאכה במוצ"ש

והיינו לעשות לו מלאכה, )לרש"י הנאה    הנראה שתעמוד עימי לערב

הכונה עתה נראה, כמו הבוא נבוא. ולתוס' )ד"ה הנראה( הכונה הנראה בעינך 

בי יהושע בן  והלכה כר   בי יהושע בן קרחה מותר. ולר  שתוכל...(.
 . קרחה

וואם    -תופסק הלכה במחלוק בפני שנים  אוסר  שאל  אחד 

ובמנין, ואם שניהם ואחד מתיר, הולכים אחר הגדול בחכמה  
ולר הולכים אחרי המחמיר,  לת"ק  בן קרחהשווים,  יהושע    בי 

רש"י   בי יהושע בן קרחה.בדרבנן הולכים אחר המיקל. והלכה כר 

בשל  ו  , בשל תורה הלך אחר המחמירש  ,אמרי שבתלמודד  היה פוסק בכל איכא
הוא טפל ללשון ראשון,  ריב"א כל איכא דאמרי  לו  .סופרים הלך אחר האחרון

בדרבנן לקולא כרבי  ולחומרא   אזלינן  ר"ת בדאורייתא ל ו  .והלכה כלישנא קמא
דהכא קרחה  בן  שלו  .יהושע  מקום  בכל  שמשון  כ  אפשררבינו  ת  חאלברר 

 משיטת התלמוד בתריה אזלינן. הלישנות 

חכם שטימא או אסר אין לשאול לחכם אחר כדי שיטהר או  
כדי    יתיר. אחרים  לחכמים  לו לשאול  הנשאל( שמותר  )ד"ה  התוס'  וכתבו 



ואולי יחזור בו מדבריו, אבל בתנאי שיודיע לחכם השני שכבר   שידונו בענין 
שאל לחכם אחר, וממילא החכם השני יזהר לא להתיר אא"כ יוכל להחזירו כגון  
ורגילים לפסוק שלא כדבריו.   שטעה בדבר משנה או אפילו בשיקול הדעת 

 סור. ודווקא באסר אין חבירו רשאי להתיר, אבל כשהתיר חבירו רשאי לא

תשובה  הארץ    -קבלת  ועמי  אין  גזלנים  לר"מ  בתשובה,  שחזרו 

אם חזרו    בי יהודהולר  ,לסמוך עליהם בחזקת חברותמקבלים אותם  
וי"א   מקבלים,  בפרהסיא  חזרו  אם  אבל  מקבלים,  אין  בסתר 

יהודהבדעת ר אבל אם    בי  שאם עשו בסתר מקבלים אותם, 
כ"כ אין    ,עשו בפרהסיא לא תשובה  נותנים ליבם לשוב בדכיון שפקרו 

  בכל גוונא מקבלים אותם,   בי יהושע בן קרחה, ולר"ש ולרשלימה
שיטת התוס' )ד"ה וכולן(  וכן הלכה.    שנאמר "שובו בנים שובבים",

 ם עמי הארץ החשודישודאי עם הארץ יכול לחזור בתשובה, אלא מיירי הכא ש
  , בלו עליהן דברי חבירות ועתה חזרו לסורןיכבר ק, ושביעיתהעל המעשרות ו

אין מקבלין  , לר"מ  והכי פירושו וכולן שקבלו עליהן דברי חברות וחזרו לסורן
 , ובפרהסיא נוהגין דברי חברות  ,חזרו לסורן בסתרלחכמים אם  ו,  עולמית  םאות

מקבלי הבריות  ם,אות  םאין  דעת  גונבים  שהם  לסורן   ,לפי  חזרו  אם  אבל 
דודאי אם יעשו תשובה    ם,אות  םבפרהסיא שאינם גונבים דעת הבריות מקבלי

 םאם כבר עשו בדברי חברות אף במטמוניות מקבלי. וללישנא בתרא יקיימוה
  םאין להדיח  ,נעא החזיקו בהישובה שאף בצמאחר שנתאמצו כ"כ בתם, דאות

 ם אבל אם לא עשו דברי חברות אלא בפרהסיא אין מקבלי  ,אם חזרו ונכשלו
 הבריות.  ם אתמטעיהם עבירות ו םעושי םשמא בסתר הם, דאות

 דיני מו"מ עם העכו"ם בימי אידיהן המשך  

לת"ק )ב.( אסור לישא וליתן    -האיסור לפניהם ואחריהם  ז:

רבי ישמעאל אסור ג' ימים  עם העכו"ם ג' ימים לפני אידיהן. ל
כל  העושים יום איד ב לפני אידיהן וג' ימים אחריהם, ולשיטתו 

זהיום   רק    ראשון,  אסור  ולחכמים  ימי השבוע.  כל  אוסר את 
 לפני אידיהן.  

נחלקו  במה  לבאר  אפשרויות  כמה  מביאה  חכמים    הגמרא 
, ולחכמים הוא  בכלל הג' ימים  אינו  יום אידיהן  לת"ק  א'  ות"ק.

ת"ק מתיר ורבנן אוסרים.    -  נשא ונתן בידב' ב  בכלל הג' ימים.
שאין העכו"ם אדוקים שם כ"כ בעבודת כוכבים,    גולהלענין האו שנחלקו  

שלת"ק אינו אסור אלא ביום אידם עצמו    ועוד דמיסתפינן מינייהו,
לת"ק אסור ג' ימים,  ד'    כשיטת שמואל, ולרבנן גם בגולה אסור.

דס"ל שאינו אסור אלא יום אחד  חכמים סוברים כנחום המדי ו
לא יצא דבר זה  -  אמרנשתקע הדבר ולא  נ אמרו לו חכמים  )ו   בלבד

 .(מפי אדם מעולם. לישנא אחרינא לא יצא דבר זה לחוץ

 מדברי נחום המדי 

שאינו  לנחום המדי מותר למכור במלחמה סוס זכר וזקן    -סוס

, ומילתא דלא שכיחא הוא ולא יבואו ללמוד מזה למכור בהמה  אלא לקלקול
דמה   אטו שאלה    שאסרו חכמיםאחרת,  גזירה  זה  גסה  בהמה  לנכרי  למכור 

ולבן   ושכירות ]שתעשה מלאכה בשבת[, ובמילתא דלא שכיחא לא גזור רבנן.
בשבת חיוב חטאת מפני שהחי נושא  דאין ברכיבהבתירא כל סוס מותר 

מפני שהם   ולרבנן אסור בכל סוס   , ורק מדרבנן אסור לרכב,את עצמו

כתבו התוס' )ד"ה סוס( בשם   משתמשים בהם לרמוס את הנופלים במלחמה.
כדאמרינן בירושלמי גבי בן בתירא מתיר בסוס    'זכר במלחמה'דנקט    ,ר' אלחנן

וזקן נמי נקט דשמא    ',לא אמרו אלא בסוס זכר שהורג את אדונו במלחמה'
  פירש דנקט ור"א מביה"ם  .ומילי מילי קתני ,ימות במלחמה ויהרוג בעליו עמו

לרבותא חטאתש  ,זקן  חיוב  בה  שיש  מלאכה  בו  שעושה  שמטחינו אע"פ   ,
הכי אפילו  לרבותא  ,מותר  בריחיים,  נקט  נמי  במלחמה  שיש וזכר  שאע"פ   ,

 הכי מותר.  לואפי ,תורת כלי זיין ומשום תורת בהמה גסהלאסור משום 

בשֶ מעשרים  שבת    בי אליעזרלר  -)ירק של תבלין(  תבֶמעשר 

וזירין  ואותה זרע   בין בתחילה כשהוא ירק, בין בהמשך כשהוא    –ירק 

כיון דאורחיה לאכול בג' זירין, ובין כשכבר גדלים בו זרעים והוקשו וחבטם, ד

אבל הגדל בשדות אינו נאכל    בשל גינה,דווקא והיינו , הוי כגמר פרי אלו

ולנחום המדי בכל גוונא מעשרים אותה    ירק אלא זרע כעין חרדל.
 אמר. נשתקע הדבר ולא נ זרע ירק וזירין, ואמרו לו חכמים 

בתפילה צרכיו  יתפלל   -שאילת  יהושע  עשרה  לרבי    שמונה 

ולכן יתפלל כמשה רבינו    ואח"כ ישאל צרכיו,  שהסדיר קודם שבח, 

שואל אדם    בי אליעזרלרו  קודם שמונה עשרה שיש שבח בתחילתה,
יתפלל ואח"כ  דשאני    שמונה עשרה,  צרכיו  ילפינן ממשה,  )ולא 
גובריה   דרב  אבל  -משה  לשבח,  לו  ונאה  רבה  וחכמתו  מעשיו  גדולת 

כי מחזי  דעלמא  שמלאי    א(,ר הובאיניש  רבי  שאמר  במה  ונחלקו 
שאין בהם תפילה    ג' ברכות ראשונותשצריך לסדר שבחו של מקום  

התפילהאלא שבח   ותפילה, -  לפני  דברי תחינה  בהם  ברכות שיש    שאר 
תפילה,   בשומע  צרכיו  אדם  המדי שואל  ונחום  וכן  ולחכמים 

לומר בסוף כל ברכה מעין    גם  ולרב יכולפסק שמואל להלכה,  
אם היה משכח תלמודו מאריך בחונן הדעת, ואם הוא בעל  -)  אותה ברכה

לויולר,  צה בתשובה, וכן כולם(ותשובה מאריך בהר בן  יהושע  יכול    בי 
יוה"כ.  כסדר  אפי'  תפילתו  אחר  אם(   לומר  )ד"ה  התוס'  וכתבו 

תפ שמשמע  ש לאיבאמצע  ב  ,לתו  בתעניות  עתה  שנהגו  להאריך    ה"בומה 
לנו י"ל שבפסוקי דרחמי ובסליחות בברכת סלח  , כמו שמצינו  ציבור שאני, 

 שאף שאין לשאול צרכיו בג' ראשונות ואחרונות אומרים קרובץ. 

 אלו הן אידיהן של הרומאים 

בי יהושע  לר  של טבת.אחר התקופה    רצופים  ח' ימים-)  קלנדא  ח.

לוי  אסורה    בן  לרומי   לכלהיא  יביאו  עכשיו  קונים  שהם  שמה  די"ל 

אע"פ    אינה אסורה אלא לעובדיה,   בי יוחנןולר  להקריבם לבני רומי,
לתת מס ולהביא לה   שכל העיירות הסמוכות לה משתעבדות לה

זה, ביום  וקרבנות  חג  עושים  אינם  אבל  צרכיה,  דר  כל  כוותיה  בי  ותניא 
התקופהח-)  סטרונייא   יוחנן(,  לפני  ימים  ויום    ם קרטסי,  (' 

)וגם  מידי היונים ומלכו בכל העולם,    שתפסה בו רומי את המלכות 
זה יום שתפסה בו רומי את המלכות, שהם תפסו את    קרטסים 

וכתבו התוס' )ד"ה קרטסים( שקרט  המלכות ב' פעמים, וכדלהלן ח:  

  (,בלשון יונים הוא לשון תפיסה, וסים זה לשון שתים, והיינו התפיסה השניה
 . ויום הלידה ויום המיתה של מלכיהם

ששרפו  דווקא במיתה שיש בה שריפה  יום מיתה אסור  לחכמים  

ולר"מ אסור גם במיתה שאין בה    ,בדרך המלכים  עליו כלי תשמישו
והגמ' )י"א.( מבארת שאין חוק לשרוף והשריפה היא  שריפה.  

לחשיבות הענין, ונחלקו אם הם עובדים ע"ז בכל מיתה, או רק  
 במיתה חשובה שיש בה שריפה. 

)שכל אחד עושה יום איד פרטי    זקנו   יום תגלחת  -ימי איד פרטיים

שצומחת מאחוריו   בלוריתו )או העברת. י"א:(  הנחת  יום  ו  ביום זה(,

ואינו מגלחה יחד עם שערו אלא משאירה לשם עבודת כוכבים, ומגלחה פעם  

  ויום שעלה בו מהים או יצא מבית האסורים  בשנה ועושה יום איד,
ועכו"ם שעשה משתה   שהוא מקריב זבחים לעבודת כוכבים על הצלתו, 

אינו אסור אלא באותו יום ולא   שהוא עובד ע"ז לפי שהגיע לכך,  לבנו
ורק לאותו האיש ולא למשועבדים    דלא חשיבי כ"כ,  לפניו ולאחריו

 לו.

גינוסיא המלך  יום  בן  יום המלכת  להחזיקו   והיינו  כדי  אביו  בחיי 

  ויום המלכת המלך עצמו  במלוכה שזה שמחה לאב ועושה אותו יום איד, 
הם ימי אידיהן    שעושים בני מלכותו יום איד בכל שנה ומקריבים זבחים,

אין מעמידים מלך בן מלך, דכתיב "הנה  רומי  של עכו"ם, ואף ש
( היינו שאין להם לא    "בזוי אתה מאדו"קטון נתתיך בגויים", 

 , ולתוס' )י. ד"ה שאין(שכתבם בא מאומה אחרתלרש"י הכונה  )  ולשון  כתב

ישמעאל ובני קטורה ועמון ומואב שעמדו אחר דור הפלגה בא לשונם בני  גם  
כעין חכמת    ,לשון חשוב שהמלכים משתמשין בו, אלא הכונה למאומה אחרת

רבה    .יונית בבראשית  כדאמר  הרבה  שועוי"ל  והציף  הים  עלה  הפלגה  בדור 
ואיכא למימר דכל    ,וכולן עמדו מישמעאל ובני קטורה  ,משפחות מע' אומות

שאבדה ואומה  אומה  לשון  ירשו  מאומה    ,הנך  לשונם  למדו  רומיים  אבל 

מעמידים מלך בן מלך, כמו  לשרים  (, מ"מ אם המלך נשאל  אחרת
 )י.(. . שהיה באסוירוס בן אנטונינוס

 וע"ע י"א: עוד יום אידם שהוא פעם בע' שנה.

וחשב    מתשרי ועד טבת,  ראה שהימים מתקצריםאדם הראשון  

וזו מיתה שנקנסה עליו מן    שהעולם חוזר לתוהו מפני שחטא,
ימים    השמים, נברא העולם, לא ראה עדיין  )ואף למ"ד בניסן 

בתענית ימים  ח'  וישב  כ"כ(,  ראה  ]ובתפילה[  קצרים  ואח"כ   ,
שהיום מאריך והולך הבין שכך מנהגו של עולם ועשה ח' ימים  
יו"ט, ולשנה אחרת עשה ימים אלו ימים טובים לשם שמים,  
אחרי   הלילה  את  כשראה  וכן  זרה.  לעבודה  קבעום  והעכו"ם 
כל   וחוה  הוא  ובכו  עליו,  שנגזרה  המיתה  שזה  חשב  שחטא 

גו של עולם,  הלילה, ובבוקר כשראו את האור הבין שכך מנה
אחת   קרן  לו  והיתה  לפרסותיו  דומים  שקרניו  שור  והקריב 

 באמצע מצחו. 

עכו"ם ממשתה  הנאה  ושותה    -איסור  שאוכל  ישראל 

עכו"ם נישואי  של  משלו    ,במשתה  ושותה  שאוכל  אע"פ 
והשמש שלו, מעלה עליו הכתוב כאילו אכל מזבחי מתים, ולכן  

-אסינתי  ב שנותנים את השעורים    הזמןאסור ללכת למשתה מ

בעריבות, לעשות שיכר ליום המשתה, )לישנא אחרינא נותנים עפר בעריבות  
שצמחו לפני החתן  וזורעים שם שעורים לפני יום החופה, ומביאים אותם אחר  

יותר מכל   ורבו כשעורים הללו שממהרים לצמוח  פרו  והכלה ואומרים להם 
. רש"י. והתוס' )ד"ה מכי( סוברים כמו הפירוש השני, דלא מצינו בכל  התבואה

  עד ל' יום   (  התלמוד שהיו עושים שיכר משעורים אלא מתמרים או מכישות
לא  לודמסתמא לה  אפי' אם לא אמר לו שזה מחמת הנישואין  אח"כ,

ואח"כ אם אמר לו שזה סעודה    מכוין והוא מקריב לעבודת כוכבים,
ורב יצחק פרש ולא אכל    .לנישואין, אסור עד תריסר ירחי שתא

מסעודה אחרי י"ב חודש כששמע שהודה לע"ז, משום דאדם  
 ושמח ממנו העכו"ם מאד. חשוב הוא  

 המלכויות בימי בית שני 

שתי פעמים תפסה רומי את המלכות,   -רומי יון וישראל ח:

ונלחמו בה הרומיים   שמלכה באלכסנדריא,פעם אחת בימי קלפטרא  

ופעם אחת בימי היונים, ושני ימים אלו   ונצחוה ותפשו את המלוכה,
מלחמות עשו הרומאים עם    שלושים ושניםהם ימי אידיהן. ו 

עשו שותפות עם ישראל שאחת  ש  עד,  יכלו להםהיוונים ולא  
תמלוך ומהשניה יהיו המושלים, ואז ביקשו מהיוונים לעשות  
ראוים   טובה  ואבן  שמרגלית  שכיון  וטענו  המלוכה,  למי  דין 
עליהם   ישראל  עם  יחד  שהם  כיון  א"כ  לס"ת,  בסיס  להיות 

כ"ו    ל כפי שסיכמותפו את ישראילמלוך, ומלכו הרומאים וש
  שיעקב ועשיו שוים במלוכה, -  שנים, דדרשו הפסוק "ואלכה לנגדך"

ואח"כ השתעבדו בישראל ודרשו את הפסוק "יעבר נא אדוני  
  רומי  מלכות  שלטה(-)  ופשטה  ,בראשודרך השר ללכת    לפני עבדו"

ו  החורבן,  לפני  שנים  ק"פ  ישראל  על  לפני  הרשעה  שנה  פ' 
גזרו חכמים טומאה על ארץ העמים ועל כלי זכוכית,  החורבן  

מקום בהר הבית  -)  ומ' שנה לפני החורבן גלתה הסנהדרין לחנות

, משום שראו שמצויים רוצחים, ולא רצו לדון דיני  ששמו חנות(
שאין -,  נפשות, דכתיב "מן המקום ההוא" מלמד שהמקום גורם

שסנהדרין   בזמן  אלא  עיר,  שבכל  קטנה  בסנהדרין  אפילו  נפשות  דיני  דנים 
והיינו בלשכת הגזית. יושבת במקום המיוחד לה,  )ד"ה    גדולה  וכתבו התוס' 

אלא( שבארבעים שנה קודם החורבן כשהיו רואים צורך שעה לדון דיני נפשות  
היו חוזרים ללשכה ודנים שם. עוד כתבו התוס' )ד"ה מלמד( שדווקא לדיני 

  , דבעינן שהיתה חציה בקדש וחציה בחול נפשות ה'מקום' היינו לשכת הגזית  
  תה חנות היגם הש, שאע"פ  ולפיכך גלו וישבו בחנות,  סנהדרין סמוך לשכינה

הבית הגזית  ,בהר  כלשכת  לשכינה  סמוך  היה  לא  אכילת  מ"מ  לגבי  אבל   ,
דרשינן כל זמן    קדשים, ה'ממקום' הוא ירושלים. ואף דקרא מיירי בזקן ממרא, 

אז שופטים תתן לך בכל שעריך   ,שסנהדרין גדולה במקומה כדין אצל מזבח
 . נסתלקו הם בטלו כל דיני נפשות ,לשפוט דיני נפשות 

אונס ומפתה ושלושים של עבד שזה מחיר קבוע ליקר וזולל,   דיני קנסות

ובעינן בזה סמוכים, דכתיב בתשלומי כפל שהם קנס "אשר ירשיעון אלוהים"  

וסמוכים, מומחים  בטלו  והיינו  החורבן  לא  שגזרה דמצינו  כ,  לפני 
בה   שסומכים  ועיר  יהרג,  והנסמך  שהסומך  הרשעה  מלכות 

ותחום העיר(-)  תחרב,  סביבות  אמה  יעקר,    אלפים  בו  שסומכים 
הלך וישב בין שני הרים גדולים  ש  זכור לטוב לפי   ויהודה בן בבא 

אושא   בין  שבת  תחומי  שני  בין  גדולות  עיירות  שתי  ובין 
לשפרעם, וסמך את רבי מאיר ורבי יהודה ורבי יוסי ורבי שמעון  

וי"א אף את רבי נחמיה, וחכמים אלו היו    ורבי אלעזר בן שמוע, 

וכיון שהכירו בהם אויבים אמר להם לברוח    הרבה אחרי החורבן,
והוא יהיה מוטל לפניהם באבן שאין לה הופכין, ולא זזו משום  

באות   שלש  לגופו  שנעצו  ועשאוהו  חניתעד  ברזל  של  ות 
ולא  ואין לומר שדיני קנסו נשתכחו, דא"כ ליגרסינהו,    . ככברה

 גרסינן ליכתבינהו, שהרי אין כותבים הלכות. תוד"ה נשתכחו.

שלאחר   מלכות פרס ל"ד שנים  -המלכויות בימי בית שני  ט.

שנטלו   מלכות יון   שכורש בנה את בית המקדש נמשכה מלכותו ל"ד שנים,

שנטלו את המלכות   ק"פ שנים, מלכות חשמונאי   את המלכות מפרס

, ואח"כ חרב  מלכות בית הורדוס ק"ג שניםו  ,ק"ג שנים  מהיונים
  ך שנים אלו של חשמונאי והורדוס תוומ)  מלכותם.ובטלה  הבית  
מלכות רומי  ומלכות משותפת לישראל ולרומי כ"ו שנים    היתה

הבא למנות סדר חכמים וחייהם או שני שטר  , מכאן ואילך  (ק"פ שנים

צא וחשוב כמה שנים נמצאים אחר החורבן    חוב או שום מעשה,
 וימנה לחורבן. 

כבר  ש  תנא עברו  שנים  כמה  לומר  ורוצה  דלהלן  הברייתא  את  לשנות  בא 

ו המדויקת  מימות המשיח  השנה  את  יודע  אדם  אינו  ואין  מהחורבן, 

שנתיים, או  בשנה  אלא  במאות  המנין    טועה  על  שנה  עשרים  יוסיף 
שהסופר כותב למלכות יון, ואין מונים לתחילת מלכותם שהסופר כותב,  

מלכותם, והיינו שלש  שמלכו אז רק בעילם, אלא משש שנים אח"כ שפשטה  
מאות ושמונים שנה לפני החורבן, ונמצא שעשרים שנה למנין מהחורבן כתב 

וכגון אם הסופר כותב חמש מאות ואחת יכתוב התנא    הסופר ד' מאות שנה,

ואם הסופר לא יודע, יפחית עשרים שנה ממה    מאה עשרים ואחת,
ואם התנא מונה מאתים ושלושים יכתוב הסופר שש  שיאמר לו התנא,  

 מאות ועשר. 

שכך נגזר על העולם להתקיים, כנגד ששת  -  ו' אלפים שנה הוי העולם 

ינוח כמו בשבת, נגזר על    ב' אלפים   ימי הבריאה, ובאלף השביעי העולם 

להיות תורה,  תוהו   העולם  תורה   בלא  אלפים  המשיח,  ב'  ימות   בלא 
בחרן" עשו  אשר  הנפש  'דשעבידו    )מ"ואת   לאורייתא', ומתרגמינן 

,  היה אז אברהם בן נ"ב, עד מתן תורה היו תמ"ח שניםדגמירי ש
אחד  ו כל  חי  שנים  כמה  החשבון  לפי  השנים  מנין  את  ברש"י שמחשב  עיין 

)מאדם הראשון עד יצחק( קודם שנולד בנו, ומשנולד יצחק היו ארבע מאות  
שנה עד מתן תורה, שישים עד שנולד יעקב, ויעקב ירד למצרים בגיל מאה  

ונמצא שהאלפים שנות    .ושלושים, וישראל היו במצרים מאתים ועשר שנה
בית  תורה כלים קע"ב שנים אחרי החורבן, תמ"ח שנים לפני מתן תורה וכנ"ל, 

המקדש נבנה ת"פ שנים אחרי מתן תורה, ימי בית ראשון ת"י שנה, ע' שנה  

(, וב' אלפים ימות המשיח. ומספר  גלות בבל, וימי בית שני ת"כ שנה
השנים לימות המשיח הוא מ"ח שנים יותר משנות מלכות יון.  

וכתבו התוס'    ומשיח לא בא. ובעוונותינו עברו רבים מימות המשיח  

יצא   כשיצא מחרן, הוא  וחמש  בן שבעים  היה  וגמירי( שאף שאברהם  )ד"ה 
משם פעם נוספת לפני כן וחזר לחרן, כדמצינו שבברית בין הבתרים הוא היה  

 בן שבעים והוא היה אז בארץ ישראל. 

דקיימא לן שביעית    הרוצה לדעת איזה שנה היא לשמיטה  ט:

נוהגת בזמן הזה, ואפילו למ"ד שרק בזמן שמשמטים קרקע משמטים כספים  

דחורבן בית ראשון   יוסיף שנה לשנות החורבן,   מדרבנן שביעית נוהגת,



, דמגלגלין זכות ליום זכאי וחובה ליום  שביעית שבת ומוצאי ושני היו במוצאי
רק בשנה שאח"כ נמצא שהשנה   כיון שהמנין מהחורבן התחיל  חייב, אמנם 

יחשב כמה  ו  הראשונה לשמיטה אינה מן המנין, ולכן יש להוסיף שנה אחת,
מאה   מכל  ויוריד  עברו,  נוספות  שנים  וכמה  עברו,  יובלות 

)כרבי יהודה דס"ל ששנת חמישים עולה למנין שבע השנים הבאות, שנתיים  

ולדבריו אף שהבית היה בנוי ארבע מאות ועשרים שנה, ולכאורה יוצא שבשנת  
השמיטה חרב הבית, הגמרא מבארת ששש שנים עד שעלה עזרא וקידש לא  
מנו אותם לשמיטה, ונמצא שהבית חרב בשנה העשרים ושתים ליובל, והיינו 

ש השנים    ביעית(מוצאי  את  ויחלק  הנוספות,  לשנים  ויוסיפם 
   הנוספות לשבע.

שיטת התוס' )ד"ה האי( שהבית השני חרב בשנת תכ"א לבניינו )ולא בשנת  

נמנו   לא  עזרא  שעלה  לפני  שנים  ששש  הגמרא  ודברי  רש"י(,  כפירוש  ת"כ 

לשמיטה הם אליבא דרבנן ולא אליבא דרבי יהודה, דלרבי יהודה בלאו הכי זה  

שנה  יוצא במוצאי שביעית. ורש"י חזר בו. וכתב רשב"ם שמה שצריך להוסיף 
אחת לשנות החורבן, הטעם הוא מפני שנת כ"א נמנית עם השנים שהבית היה 

בנוי ולא עם שנות החורבן. והקשו התוס' דבכל דוכתא מונים רק ת"כ שנים 

הבית אחרי לבנין  שנה  קע"א  מסתיימים  תורה  שנות  אלפים  דלפ"ז  ועוד   ,

ן הבית.  החורבן ולא קע"ב, וכן שאר החשבונות הנ"ל הם לפי ת"כ שנים לבני

ולכן נראה לר"ת כגירסת רבינו חננאל שדברי הגמרא כיצד לדעת מנין השנים 
לשמיטה הם למנין מלכות יון ולא לחורבן הבית, ותחילת מלכותם היא בשנת 

הבית, לבנין  הוא  מ"א  למלכותםהשנה  "כ  הראשונה    שלישית  השנה  היא 

, ולכן יש להוריד  לת הבנין התחילו למנות שמיטיןיבתחשלרבי יהודה  לשמיטה  

את שנתיים ממלכותם, או להוסיף חמש שנים. ולענין הלכה, רבינו ברוך בספר  

כרבי   פסק  ולכאן,התרומה  לכאן  עולה  חמישים  ששנת  משמע  ו  יהודה  כן 
 .בתוספות רבינו יהודה

אין כדאי לקנות שדה השוה אלף דינרים אפי' בדינר אחד, אם  

מהחורבן,  שנים  ת'  עברו  ישראל    כבר  ויחזרו  הגאולה  קץ  שזה  מפני 

יפסיד, שיקנה  ומי  אבותיהם  שנה    לנחלת  ורל"א  אלפים  ד'  וי"א 

 לבריאת העולם, והחשבון השני הוא ג' שנים יותר מהראשון. 

בשטרות  י. כותבים  זמן  אלא    -איזה  בגולה  מונים  אין 

היונים, ליציאת מצרים פחות אלף שנה    למלכות  שאחרי )ולא 

אלף שנה מיציאת מצרים התחילה מלכות יון, ת"פ שנים עד בנין בית ראשון,  

ת"י שנים עמד בית ראשון, ע' שנה היה חרב, ועוד ארבעים שנה עד תחילת 

יון(, ושטר    מלכות  מלכותם,  שפשטה  מזמן  למנות  ורגילים 

שכתוב בו ו' שנים יותר, והשנים כתובות בסתמא ולא   המאוחר לו ו' שנים

כל מי שיקנה קרקעות בו' שנים  אינו שטר מאוחר ו   לשום מלכות,

לומר שהמלוה עשה לו טובה ומחל לו שעבוד   אלו לא יוכל לטרוף ממנו

ואפשר לטרוף    מדויק יותר  אלא שטר זה הוא  קרקעות של ו' שנים,

ונמצא שהשעבוד  ,  מלכו בעילם ו' שנים קודםיון  , מפני שעל ידו

דאין דרך למחול שעבודו שמא בזמן זה ימכור כח נכסיו   מתחיל מיום כתיבתו,

חוב את  המלוה  והיינו    ו.ויפסיד  למלכים  ר"ה  הוא  בתשרי  ובאחד 

להם   מונים  ישראל  ומלכי  וכנ"ל.  ונ"מ לשטרות  יונים,  למלכי 

 מאחד בניסן. 

ש כאן  שמבואר  ספרא(  )ד"ה  התוס'  שדוכתבו  לבריאת  ישטר  הסופר  בו  לג 

כיון שאין אנו  , ד ואפילו דלג האלפים והמאות רק שכתב בכך ובכך לפרט  ,עולם

ור"ת עשה מעשה שכתב שטר בכך    ,מונין עתה כי אם לבריאת עולם אין לחוש
 וכך לפרט ודלג האלפים וגם בריאת עולם.

 רבי ואנטונינוס 

ובנו    י: תחתיו,  בנו  למנות  יבקש  שהוא  לאנטונינוס  רמז  רבי 

 יבקש לתת לטבריה פטור ממס.  

עוד רמז לו שיהרוג כל פעם אחד מחשובי הרומאים כדי שלא  

ולא אמר לו זאת רבי להדיא  ולא יתגרה בכולם יחד,  יצערוהו,  

, ולא אמר בלחש משום "כי  חשובי רומי  כדי שלא יצערו אותו

 עוף השמים יוליך את הקול".  

וכששמע ש שזינתה,  בתו  לו שיהרוג את  רמז  יכרת  עי"ז  עוד 

לשיטת התוס' )ד"ה שדר( לא היתה כוונת  זרעו רמז לו שיחוס עליה.  

, אלא שיכסה על קלונה ויוכיחנה בסתר, אלא שאנטונינוס הבין רבי שיהרגנה

 שיהרגנה, ורמז לו רבי שכוונתו שיחוס עליה ויכסה את קלונה. 

כדי   אנטונינוס היה שולח לרבי זהב מפורר בשק מתחת לחיטים

זהב, לו  ידעו ששולח  לו    שלא  וענה  לו מספיק,  לו רבי שיש  ואמר 

 למלכי רומי.  להוצאותיהם שיהיה לצאצאיו

רבי   לבית  היה בא במערה מביתו  תורה,  אנטונינוס  והיה ללמוד 
)ואף ששפיכות    הורג עבד אחד בפתח בית רבי ואחד בפתח ביתו, 

דמים היא מז' מצוות בני נח, ואפילו לישראל אסור, דתניא העכו"ם ורועי בהמה  
והבא   ויהרגוהו,  לשרים  זאת  שיודיע  ירא  שהיה  י"ל  מורידין,  ולא  מעלין  לא 
מין   דין  שאין  שאף  ומסורות,  מינים  בורר  שהיה  או  להורגו.  השכך  להורגך 

יום אחד    ין איכא. תוד"ה חד(.באומות לענין לקבל קרבן מידם, לענין הוריד
אדם,   אינו  רבי שזה  ואמר  רבי,  אצל  בר חמא  רבי חנינא  היה 

)לשיטת ר' אלחנן  שבשער    שלח אותו אנטונינוס להביא את העבד

אין גורסים זאת, דא"כ היה לרבי חנינא להבין שהוא מת, שאם הוא ישן איזה 

זו להקיצו משנתו. תוד"ה אמר(, חנינא  ולא רצה  גבורה  לו    רבי  לומר 
מפני שאין משיבים על הקלקלה, ולא רצה ללכת מפני    שמת

במלכות, אנטונינוס    שמזלזל  ואמר  והחייהו,  רחמים  וביקש 

שאף שהקטן שבהם מחיה מתים, מ"מ מעתה לא יהיה שום  
   אדם עימו.

שלח קיסר  ו  ,ואביו ואמו מלוהו  ,כשנולד רבי גזרו שלא למולשבמדרש    יתאא
לפניו ואמו  לרבי  והניקתו עד שהביאתו   ,והביאו  באנטונינוס  אמו  והחליפתו 

ואמר אותו הגמון אני ראיתי שמלו   ,לפני קיסר ומצאוהו ערל ופטרום לשלום
  נן ואמרי  .רהיהגז  את  טלויוב  , סים בכל עתיעושה להם נב"ה  הקשאלא    אותו,

. עוד כתבו התוס'  בירושלמי שלסוף למד אנטונינוס תורה ונתגייר ומל עצמו
ווי(   אאת  אנטונינוס    ששאל בירושלמי  דאיתא  )ד"ה  לויתן  המ  ואכילי  םרבי 

, ואמר לו כן, ואמר לו פסח אינך מאכילני לויתן תאכילני, וענה לו  לעתיד לבא
   ", והלך ומל עצמו והתגייר.כל ערל לא יאכל בורבי מה אעשה לך הא כתיב "ו

יום, וכופף עצמו   אנטונינוס היה מאכיל ומשקה את רבי בכל 
כדי שרבי יעלה על המיטה, ואמר שהלואי יהיה מצע תחתיו  
"ולא   דכתיב  והא  לעוה"ב,  שיזכה  רבי  לו  ואמר  הבא,  בעולם 
יהיה שריד לבית עשיו" היינו בעושה מעשה עשיו, והא דכתיב  

פרט    "שמה אדום מלכיה וכל נשיאיה" מלכיה ולא כל מלכיה 

 קטיעה בר שלוםלאנטונינוס, כל נשיאיה ולא כל שריה פרט ל
שלא יהרוג את ישראל לפי   ששנא את היהודים שאמר לקיסר 

אלא   מפוזרים,  הכונה  ואין  השמים"  רוחות  "כארבע  שהם 
מלכות   לו  שיקראו  ועוד  רוח,  כמו  העולם  לקיום  שנצרכים 
קטועה, והסכים עימו המלך, אבל שלחו לבית מלא עפר כיון  
לרבי   נכסיו  שכל  ואמר  עצמו,  מל  ובדרך  המלך,  את  שניצח 

קטיעא בר שלום מזומן    עקיבא וחבריו, ויצאה בת קול ואמרה
לחיי העוה"ב, ובכה רבי יש קונה עולמו בשעה אחת ויש קונה  
מחצה   ולבניו"  "והיתה לאהרן  ר"ע  ודרש  שנים,  עולמו בכמה 

ככר אחת משתי חלות של עצרת, וארבע או חמש  -)  לאהרן ומחצה לבניו 

 ולקח לעצמו חצי.  מלחם הפנים(,

הישיש שמפורש בספר יוסיפון שנשבעו נשיא הוא  כתבו התוס' )ד"ה ה"ג( ש
  , רומיים שלא להמליך עליהם עוד מלך בשביל אחד שלקח אשה אחת בחזקה

ולסוף כמה שנים מלך   ,אלא שהיו ממנים ישיש אחד ולו שלש מאות יועצים
ונקרא ,  שמתה אמו בלדתה ונבקעת בטנה ומצאוהו חי  ,עליהם אחד בחזקה
רומי   בלשון  בעבריתשקיסר  כרות  לשון  המלכים   ,הוא  כל  נקראו  שמו  ועל 

 שלאחריו קיסר. 

חבילה נתפרדה  )אהבתינו שהיתה קשורה   כשמת אנטונינוס אמר 

שהיה משמש את רב, כשמת    )שר עכו"ם(   וכן אדרכן   נפש בנפש(, 
 אמר נתפרדה חבילה. 

שזה בא מעשיו וזה אלו אנטונינוס ורבי    " שני גויים בבטנך"  י"א.

שלא פסק משולחנם חזרת קישות וצנון בימות החמה    מיעקב,
את   מהפך  והחזרת  האוכל,  את  מחתך  שהצנון  והגשמים, 
אבל   בזוטרי,  )והיינו  המעיים,  את  מרחיב  והקישות  המאכל 

כחרבות(.   לגוף  קשים  גדולים  צנון(  קישואים  )ד"ה  התוס'  וכתבו 

שאף דאמרינן שרבי לא נהנה מהעוה"ז אפילו באצבע קטנה, אוכלי שולחנו  
פסק  שלא  מה  רבותא  זה  שאין  שלא(  )ד"ה  התוס'  כתבו  עוד  רבים.  היו 
ולהפך  והיו צריכים לחתך  וחזרת, אלא שהיו מרבים בסעודה  משלחנם צנון 

 המאכל ולהרחיב בני מעיים. 

קלונימוס    אונקלוס גדוד  בר  אחריו  המלך  ושלח  התגייר, 

ששתק   השני  ולגדוד  המקראות,  ע"י  ליבם  ומשך  רומאים, 
במצות המלך אמר שדרך העולם שהפחות מאיר לפני החשוב,  
והקב"ה מאיר לישראל. ולגדוד השלישי הניח ידו על המזוזה  
ואמר שדרך העולם שהמלך בפנים והעבדים שומרים מבחוץ,  

ו מבחוץ,  עלינו  שומר  המלך  והקב"ה  והפסיק  התגיירו,  כולם 
 לשלוח אחריו. 

לומר שיש    , ואין זה מדרכי האמורימותר לשרוף על המלכים

תלכו" לא  "ובחוקותיהם  משום  מחמת  בזה  כך  עושים  דאין   ,
)ואף דאיתא בסנהדרין )נ"ב:( שרבנן סוברים   חוק אלא לחשיבות המלך,

שמיתת הרג היינו בסייף כדרך שהמלכות עושה, ואין בזה משום "ובחוקותיהם  
לא תלכו" )כמו שטען רבי יהודה( דכיון דכתיב הריגה באורייתא לאו מינייהו  

וצ"ל    גמרינן, ומבואר בגמרא גווני  דמהאי טעמא שורפין על המלכים.  דתרי 
, וזה אסור אע"ג דכתיבא  אחד שעושין לשם חוק לעבודת כוכבים  ,חוקה הוו

, שזה אין לעשות אי  ואחד שעושין לשם דעת הבל ושטות שלהם  באורייתא,
לאו דכתיבא באורייתא, ולכן סובר רבי יהודה שהורגים בקופיץ אע"פ שהריגה  
בסייף אינה לשם עבודת כוכבים, שהרי לא כתוב בתורה סייף, ורבנן סוברים 

 קופיץ היא מיתה מנוולת אין לעשותה. שכיון ש

שורפים על המלכים מיטתם וכלי תשמישם, וכן על הנשיאים  
  להפסידו,   שורפים, אבל דבר שאינו מכלי תשמישו אין שורפים

מנה    בן גמליאל הזקןעל רהגר  ומה ששרף אונקלוס   שבעים 
 הגידים שעל אתצורי, היינו כלי תשמיש בשווי זה, ומה שעוקרים  

)ואין בזה   ,ואין בזה משום דרכי האמורי  על המלכים  פרסות הבהמה

משום צער בעלי חיים, דכבוד המלך שהוא כבוד כל ישראל דוחה צער בעלי 

או    שהוא כלי תשמיש,  היינו בסוס שרכב עליו  חיים. תוד"ה עוקרין(,
בו   לעשות עיקור שיש  )ואסור  בבהמה המושכת בקרון שלו, 

.  ואע"פ שאין סופו להנות ממנה אסור לגרום לבהמה טריפות בידים) ,  טריפה

רש"י. והקשו התוס' )ד"ה עיקור( שרק לקדשים אסור לגרום טריפות, אלא 
אסור היינו איסור אכילה, ובהנאה מותר, ואם חותך מן הארכובה ולמטה מותר  

 אלא חותך פרסותיה מן הארכובה ולמטה(. אף בהנאה(.

 עוד בענין ימי אידיהן 

ומרכיבים    כנגד עשיו,  מביאים אדם שלם  אחת לע' שנה  י"א:

כנגד יעקב שהיה צולע על ירכו, לומר שעדיין עשיו    אותו על אדם חיגר 

בגדי חמודות  - ומלבישים אותו בבגדי אדם הראשון  שולט על יעקב,

שהיה ומניחים בראשו עוד קרקפתו של רבי ישמעאל    שהיו לעשיו,

מהרוגי מלכות ומתוך יפיו ביקשה בת הקיסר להפשיט עור פניו וחנטה אותם  

רומי, בגנזי  מונח  זה  ועדיין  כמות שהיא,  כדי שתשאר  ותולים    באפרסמון 
  שהיא יקרה מאד ואינה מצויה בעולם,בצוארו אבן פז שמשקלה ד' זוז  
בנופך,   השווקים  את  המושל  ומכריזיםומחפים  של  : חשבונו 

יעקב שרימה  -)הוא כזב, אחיו של אדוננו זייפן    שיגאלו באחרית הימים

. רש"י. ולר"ת )תוד"ה סך( אין  את עשיו וחשב ליטול הברכה להיות גביר לאחיו
שהברכות שנתן ליעקב הם   קראו ליעקב אדון, אלא הכונה ליצחק,הם  ראה שנ

רואה, ומי שלא רואה לא רואה    שמחה זו עכשיומי שרואה    פלסתר(,
מה הועילה הרמאות לרמאי    כיון שעד עוד שבעים שנה אינה נעשית,

אוי לו לזה כאשר    ליעקב שרימה ולקח את הברכות,-והזייפנות לזייפן  
ואמר רב אשי שפיהם    ויום זה הוא מימי אידם.  יעקב,-יקום זה  

הכשילם שאמרו אדוננו זייפן שמשמע שאדוניהם הוא זייפן,  
 ולא אמרו זייפן הוא אחיו של אדוננו. 

 מוטרדי וטוריסקי ומוהרנקי ומוהרין.   -ימי אידם של הפרסים

מוהרנקי ואקניתיה ובחנוני ועשרה    -ימי אידם של הבבלים

 באדר. 

לעולם קבועים  ע"ז  בתי  השנה    חמשה  כל  שם  ועובדים 

לעולם במו"מ  תרעתא    -ואסורים  בכורסי,  נבו  בית  בבבל,  בל  בית 
שבמפג, צריפא שבאשקלון, נשרא שבערביא. והוסיפו עליהם  
יריד   )וי"א נתברה( שבעכו, וי"א  יריד שבעין בכי, ונדבכה  את 

 שבעכו ונדבכה שבעין בכי. 

לפי שאין אנו יכולים להעמיד   אינו אסור אלא יום אידם בלבד  בגולה

מלישא וליתן עמהם, לפי שביניהם אנו יושבים ופרנסתינו מהם, ועוד  עצמינו  

כיון שאינו קבוע  משום יראה,   בכל שנה   ויום האיד של הסוחרים 
   מותר.

עיר שיש בה יום איד    -הסמוכים למקום הע"זהמקומות  דין  

עם היושבים  ו מו"מ עם העכו"ם,  אותה העיר אסור ב בודה זרה,לע

מפני שכל אחד עובד את העבודת כוכבים שלו ועושה    לה מותר,   מחוצה

של שוק של בהמה(  -)עטלוזא  המרחק שיש מכגון    והיינו  יום איד משלו,
 לעזה )עיר פלישתית שעבדו בה עבודה זרה(, שהשוק סמוך מאד לעזה,  עזה

רשב"ם שם אסור ובתוכה מותר.    ,בודה זרהואם מחוצה לה יש ע

)תוד"ה עטלוזא( מבאר שעטלוזא זה שם של עבודת כוכבים שהיתה מחוץ 
לעזה, ובני המגרש שמחוץ לעזה עובדים אותה יום אחד בשנה, והנדון הוא אם  

מפרש   ור"י  זה.  ביום  עזה  בני  עם  ולתת  לשאת  שוק  מותר  הוא  שעטלוזא 
שהמעות  חוששים  כן  ועל  איד,  יום  ואינו  כוכבים,  עבודת  לשם  שעושים 

 שבתוכה הם דמי עבודת כוכבים. 

ל עזה,  של  בעטלוזא  ההיתר  את  מדמה  חנינא  ישראל  רבי 
ונכרים(-)  בצורועכו"ם   ישראלים  בה  שדרו  על  -)  ששפתו   עיר  הניחו 

  מאד   אע"פ שהם סמוכים זה לזהו  שתי קדירות ע"ג כירה אחת, האש(

   לא חשו להם חכמים.

ש  י"ב. חוששים  שלא  הכונה  פניו  לאביי  החזיר  הישראל 

שאע"פ שיש לחוש לאיסור    החליף את הבשר לבשר נבילה,והנכרי  

מספק,   דאורייתא איסור  להחזיק  חששו  ושדי(   לא  )ד"ה  התוס'  )וכתבו 
כדי להרויח,   נבילה כחושה בבשר ישראל שמן  שהחשש הוא שיחליף בשר 
אנו  טעמא  ומהאי  רחוק,  הלך  כשהישראל  אפילו  חוששים  אין  בחינם  אבל 
בקדירה   שהכניסה  חוששים  ולא  העכו"ם  לשפחותינו  קדירותינו  מניחים 

לומר   כאן אין חוששים משום דמי עבודת כוכביםכמו כן  ו  איסור(,  

שהעכו"ם קונה ממנו בהמה כדי להקריבה לעבודת כוכבים ונמצא שהדמים  
, וכ"ש שאם יודעים שהדמים הם אסורים מדאורייתא משום "ולא ידבק בידך" 

מאלו שדרים רק סמוך למקום הע"ז שאין חוששים בזה לספק איסור דרבנן  
לומר שאותו נכרי יש לו יום אידם כמו במקום הע"ז הסמוכה ואסור מדרבנן  

  לשאת ולתת עימו.

וכתבו התוס' )ד"ה דלמא( שאף שבשאר איסורים די שהישראל יוצא ונכנס, 
יכול לתחוב הכף   היינו משום שהנכרי יהא נתפס כגנב ויתבענו לדין, אבל הכא 

אי נמי    .לה בקדירה ויאמר להגיס את תבשילך נתכוונתי שלא יקדיחישל נב
מיירי בתבשיל אכסנאי דלא מ ולרבא איכא למימר דשרי    .רתת מיניהיהכא 

אין ראיה משם, כיון שהעכו"ם חושש שהישראל  ו  ,יוצא ונכנס אפי' באכסנאי
בדין.   עבודת  יתבענו  לדמי  לחשוש  הצד  מה  דכוותה(  )ד"ה  התוס'  והקשו 

כוכבים, והרי למסקנה )ס"ד.( דמי עבודת כוכבים ביד עובד כוכבים מותרים. 
וכתבו שכוונתו שדמים אלו עצמם ניתנו לעבודה זרה. אך הקשו שכיון שרק  
עבודה כעין עבודת פנים נאסרת )כמבואר לקמן נ"א.( א"כ המעות לא נאסרות.  

שי"מ שאביי לא שמע דין זה, אך זה דוחק. ור"ת מפרש שדמי עבודת וכתבו  
כוכבים שמכר,   עבודת  מדמי  חובו  לפרוע  בא  כשהנכרי  רק  מותרים  כוכבים 
דבזה אינה תופסת דמיה אלא כשהחליפה ישראל, אבל כאן מיירי שהעכו"ם 

דה זרה אחרת, ולכן הדמים אסורים. עוד כתבו התוס'  מקצה את הדמים לעבו
)שם( שלאביי שבבני העיר עצמה חוששים לדמי עבודת כוכבים, היינו ביריד 
אין  לכך  קבוע  שאינו  ביריד  אבל  כוכבים,  עבודת  תשמישי  לקנות  הקבוע 

 חוששים. 

אין הכונה שלא חששו שהנכרי הכניס בקדירה בשר נבילה וכמו כן    ולרבא 

כוכבים עבודת  לדמי  אין חוששים  לעבודת    כאן  היום  נקרבת  הזו  שהבהמה 



דלא דמי, דשם הנכרי ירא להכניס בשר נבילה בקדירת הישראל שמא    ,כוכבים

הכונה    יראהו הישראל ויתבענו בדין, אבל כאן כוונתו לעשות רצון חבירו, אלא
שמא יבקש הישראל מהנכרי שיבשל לו קדירתו שלא חוששים משום  

אם ידוע    כאןכמו כן  ו  שזה אסור מדרבנן,  בישולי עכו"ם  ויבוא לאכול

דאורייתא, איסור  חשש  כאן  ואין  מתיבתו  הנכרי  לקחם  אלו  אין   שמעות 
שמא הנכרי נמשך אחר חבירו לעשות   משום  לספק איסור דרבנן  חוששים

  לאסור לשאת ולתת עימו. יום אידם ג"כ

ביום אידם של בני עזה לא התיר רבי חנינא לשאת ולתת   ולרבא בר עולא 

שבאמת יש לחוש שהוא נגרר אחרי בני עזה הסמוכה, )ומה   עם בני עטלוזא, 
שהמשנה מתירה מיירי באינו סמוך כ"כ(, ומקדירות אין ראיה, דשם מספיק  
משום  תיאסר  לא  שהקדירה  בשביל  בגחלים  אחת  פעם  יחתה  שהישראל 

נכרים, צינורא    אלא  בישולי  משום  חוששים  שלא  שניתזה הכונה 

שזה איסור קל, כיון שזה לא מצוי, וגם אם    ,מקדירת עכו"ם לקדירת ישראל

ברוב, בטל  זה  הדבר  כן  ו  אירע  לפני  כמו  משום  חוששים  אין  כאן 
 אידיהן.

בדרךאסור   זרה    ללכת  עבודה  של  לעיר  רק  ביום  שמוליכה 

מפני שיחשדוהו  עבודת כוכבים שלהם, אע"פ שהולך רק לדבר עם העכו"ם,  

לעובדה, מוליכה  ואם   שהולך  הדרך  נוספים  גם  אותה    למקומות 
ולר"מ אסור להכנס    מפני שהרואה אומר שהוא הולך למקום אחר.מותר  

 לתוכה ואסור לעבור דרכה לעיר אחרת.

אין לשחות בפני עבודת כוכבים כדי ליטול    -נראה כמשתחוה

קוץ מרגלו, או כדי לאסוף מעותיו, או כדי לשתות ממעין, מפני  
נראה אינו  ואם  כגון שאחוריו או צידו לעבודת    שנראה כמשתחוה, 

מותר, אמנם אם המעשה נראה כהשתחואה אלא שאין    כוכבים
דכל דבר שאסרו חכמים משום  כדאמר רב  ,  מי שרואה, אסור

)התוס' )ד"ה כל( מביאים   .מראית העין, אסור אפילו בחדרי חדרים

אם   כרב(.מחלוקת  אף    הלכה  הוא  שהאיסור  המקרים  בג'  וקמ"ל 
בזה  שיש  בקוץ  ואף  לאוספם,  אחר  מקום  לו  שאין  במעות 

 למות בצמא.  סכנה שיש בזהצערא, ואף במעין 

  מים   מפיהם  המקלחים  חלולים  אין לשתות מפה של פרצופים

נקט כרכים מפני ששם הדרך להתנהג  -)בכרכים  שנכנסים להם מאחוריהם  

כוכבים  בגדולה(, עבודת  כמנשק  שנראה  איסור    מפני  בזה  )ויש 

 דאורייתא, אך אינו חמור כמו משתחוה. תוד"ה פרצופות(. 

 דברים שיש בהם סכנה 
סכנ וישתה מפני  הסילון  על  פיו  יניח  עלוקהלא  יבלע  -  ת  שמא 

 עלוקה.

או אגמים בפיו או ביד אחת    אין לשתות מים מנהרות   י"ב:

כנת עלוקה, ואם שתה דמו  סמפני  שממהר להכניסם לפיו בלי לבדוק,  
 בראשו. 

מפני שיש בזה סכנת   מותר לחמם לו חמין בשבת  הבולע עלוקה

כדמצינו    נפשות, סכנה,  בזה  כיון שיש  מותר  הרבה  לחיות  יכול  )ואף שהוא 
אע"פ   חלל,  של  כמכה  הרגל  או  היד  גב  שעל  מכה  על  שבת  שמחללים 

הבולע(. תוד"ה  מאיליה.  מתרפאית  חומץ.  שלפעמים  ישתה    ובינתיים 
וכשנופלת   ם,מצויה במיהתולעת קטנה    והיינו  ,גרס ערקא)תוס' שם(  בערוך  

הבשר  הדם  היא   על  ומוצצת  בו  היא    ,נתלית  שמוצצת  זמן  תמלאת  מוכל 
ליחה  המוצצת    היא  הוכשאדם בולע  ,כמו חבית קטנה  נהייתומתנפחת עד ש

י"ג עלקא, שהיא מוצצת דם בני  ו  .ונמצא כריסו צבהשבמעיו ומתגדלת במעיו  
 אדם.

לא יחיה, ומ"מ ישקוהו חומץ חזק, אולי יספיק   הבולע צירעה

 לצוות לביתו. 

-)ברירי  מפני סכנת ש   אפילו מן הכלים  אין לשתות מים בלילה

ואם שתה דמו בראשו, ואם הוא צמא    ,שד הממונה על מכת סנוירים(
יעיר את מי שאיתו שיאמר לו צחינא מיא, ואם אין עימו אדם  

 כדי שיהיה נראה כאילו יש איתו אדם, כד על הכד  יקשקש בכיסוי ה
פלניתא  בר  פלניא  לעצמו  אזדהר    ויאמר  אימך  לך  אמרה 

)שכאשר השד שומע את שמו מתמעט, זה    משברירי ברירי רירי ירי רי

 ועיין תוד"ה לא.  .בכסי חיורי לחש המועיל להבריחו משם(

   שיש בה עבודת כוכביםעיר קניה ב

אם  ודרכם לעשות שוק ויריד ביום אידם,עיר שיש בה עבודת כוכבים 
מעוטרות  חנויות  בעיר  מ  יש  שנוטלים  סימן  לעבודת השזה  מכס  ם 

ומותר    כוכבים, במעוטרות,  לקנות  אסור  מעוטרות,  ושאינם 
יום    בשאינם מעוטרות מפני שאין בזה רווח לעבודת כוכבים, ואף שזה 

וילך   בהמה  ימכור  שמא  למכור,  אלא  האיסור  שאין  לקנות,  מותר  אידם 
ויקריבנה לעבודת כוכבים, אי נמי ]לפי החשש שישמח ויודה לע"ז[ דרך לוקח  
מוכר הוא   לשמוח וללכת להודות, אבל לקנות דבר המתקיים מותר, דסתם 

 רש"י.   עצב.

וכתבו התוס' )ד"ה עיר( שכאן משמע שרש"י חזר בו ממה שאמר שהאיסור  
ביום אידם הוא מקח וממכר. אך הקשו התוס' שהרי מבואר )לעיל ו:( שאסור  
ביריד   שמדובר  מאיר  רבינו  פירש  ולכן  מתקיים.  שאינו  דבר  מהם  לקנות 

 שהמכס ממנו עובר לעבודת כוכבים, ולא ביום אידם.

  והדס   שאין האיסור אלא במעוטרות בורד  יש לקיששיטת ר
של תקרובת עבודת כוכבים, שדרך לשוטחם לפני עבודת כוכבים, וזה סימן  

אבל במעוטרות    , פני שנהנה מהריחמ   שזה חנויות של עבודת כוכבים,
בפירות מותר, דאין האיסור אלא "ולא ידבק בידך מאומה מן  

ממנו תהנה  מותר שהע"ז  אבל  סמוך   ,החרם"  כותלו  בהיה  )אמנם 

לעבודת כוכבים ונפל )לקמן מ"ז:(, הגמרא שואלת שאם אינו בונהו הוא מהנה 
את הע"ז, דשם איכא הנאה יתירא ונראה כנותן מקום לעבודת כוכבים. ולר"ת 
אסור להנות את הע"ז, מלבד כאן שיש בזה בזיון לע"ז בכך אינו שם העטרה  

  ואף שרבי נתן סובר שאסור )כדלהלן לגבי   בראשה. תוד"ה אבל(.
ודבריו הם    ,דפליגי רבנן עליה  יש לקיש , ס"ל לרהנחת עטרה(

  מנקב שבחבית  וכתבו התוס' )ד"ה אלא( שאף שמותר להריח יין נסך  כרבנן.

שעומדים בעיקר לריח,  שאני וורד והדס)לקמן ס"ו:( דריחא לאו מילתא היא, 
כמו קטורת  ו מצותו  ש הוי  לאחר שנעשית  ב  אףאף  איסורא    השאין מועלין 

איכא י"ל  ואפילו    ,מיהא  לריח, שמא  עיקרם  אין  )פסחים אם  דהא דאמרינן 
ם, מ"מ איסורא  אלא כדרך הנאת  םעליה  ם שבתורה אין לוקי  םד:( כל איסורי" כ

)כיון דלא כתיב בה אכילה, כמו בכלאי הכרם(,   י"ל שגם לוקה  ובע"ז  איכא, 
היין   כיון שחוזק  כיון שאין בזה הנאה,  יין נסך מנקב שבחבית מותר  ולהריח 

ומזיקו, אלא משום   ,הנאת הריחשם אינו בגלל    וטעם האוסר  נכנס בחוטמו 
ואפילו את"ל    ,שהריח נכנס בגופו והוא חזק ביותר  , כיוןדחשיב ליה כשתייה
ו שתייה  זהיין עצמו לא היתה  את  אם היה שותה  שכיון    ,דשתיה גסה מותרת

 .שאינו נהנה ע"פ יש לאסור הריח הדומה לממש א ,גסה

במעוטרות בפירות, דאם    לופיאשאסור    בי יוחנןשיטת ר  י"ג.

לא  דוס"ל    מהמכס,  אסור להנות כ"ש שאסור שהע"ז תהנה ממנו 
   פליגי רבנן על רבי נתן.

אם   ,לוקחים בו מכס מן המכר מיד  יריד שהכמריםוכתבו התוס' )ד"ה ק"ו( ש
ועוד   ,מפרש קח בסכום כך וכךכו"ם  והע   ,אותו מכס הוא לבנין עבודת כוכבים

הזכיר לו  , ואם לא  דמהנה אסור  , כרבי יוחנןאסור  ,פשוט לבנין עבודת כוכבים
, לרבינו אלא אחר שפירש לו הסכום אמר לו ועוד פשוט ,לבנין עבודת כוכבים

אבל בלי זה לא היה  , דמפני שהוא ישראל אינו אומר כן,  נראה דאסור  ברוך
דשמא יתננו    מבקש ממנו עוד פשוט, ולהר"ר משה מקוצי יכול להיות שמותר,

 לעניי עובדי כוכבים.

בהמה עבדים    לקנות ביריד של עכו"םומה שמצינו שמותר  

עכו"ם עבד  דאף  לעוקרו,  )ואין  דקה  ושפחות  בהמה    )ורועי 
והרי הם כעכו"ם  שלהם גזלנים  ישראל  והרועין( שהם  )ד"ה  . וכתבו התוס' 

אותם    לא מעלין  (שברועים בהמה של אחרים לא, דאין אדם חוטא ולא לו

אותם לבור, דאסור   ולא מורידין  מן הבור אם נפלו לתוכו אלא יניחם וימותו,

יש  רבי זירא רצה להתיר לקנות רק עבד ישראל, ור  להמיתם בידים.
השכינה  לקיש כנפי  תחת  שמכניסו  מפני  עכו"ם  אף    התיר 

עבד(. תוד"ה  חייבות.  שהנשים  המצוות  בכל  אמר    )להתחייב  אשי  ורב 
מפני שממעט לנכרים, שהרי זה טעם   בעבד הוא  שטעם ההתר

בבהמהיהה בה.   תר  שמשתמשים  בהמה  מהם  שלוקח  בכך   שממעטם 
בתים שדות וכרמים,    מותר לקנות ביריד של עכו"ם  י"ג:(, וכן 

שזה מקום גדוליהם   בערכאות שלהם לחותמם ומעלה שטרות  וכותב

מפני   ושופטיהם אע"פ שזה כבוד ותפארת להם ואיכא למימר דאזיל ומודה,
התם איירי    .מן העוררים  והציל שיהיו לו עדים לשהוא כמציל מידם  

בקונה מבעל הבית, שרק תגר משלם מכס, ובזמננו )י"ג:( גם  
ו ורבי  בעה"ב משלם מכס, ואסור,  יעקב קנה סנדל  מה שרבי 

היה   זה  שם  פת,  קנה  קבועירמיה  שאינו  אסיק   בעה"ב  דלא 

וכתבו התוס' )ד"ה רבי ירמיה( שאף שפת עכו"ם   אדעתיה לגבות ממנו מכס.
אסורה, מיירי במקום שאין פלטר ישראל, או לצורך עבד עכו"ם או בהמה. ואף  
שדבר שאין מתקיים אסור לקנות מעכו"ם )לעיל ו:(, פת הוא דבר חשוב וקפוץ  

   עליה זבינא והוה כדבר המתקיים.

או    שהיא מטמאה מדרבנן כבית הפרס,  מותר לכהן לצאת לחו"ל
הפרס  לבית  קבר(-)  להכנס  בה  שנחרש  ש  שדה  טומאתו  לפי 

שם    דרבנן מ עד  גררה  שהמחרישה  חכמים  שחששו  אמות,  מאה  )עד 

ויסיטנו(, כשעורה  עצם  על  יעבור  ושמא  מהעצמות  לדון    חתיכות  כדי 
אשה ולישא  תורה  ללמוד  כדי  או  עמהם,  )ובלבד    ולערער 

 שדעתו לחזור, ולשאר מצוות נחלקו הפוסקים אם מותר. תוד"ה ללמוד(, 
יהודהולר בזה    בי  אף  יוסי  ולרבי  אסור,  ללמוד  מוצא  אם 

 מותר לפי שלא מכל מלמד אדם זוכה ללמוד, וכן הלכה.  

אם הע"ז מוותרת    -הנחת עטרה של ע"ז כדי להפטר ממכס

על המכס למי שמניח עטרה בראשו ובראש חמורו, לרבי נתן  
מהריח של עשבים או בשמים, )ומה    אין להניח העטרה מפני שנהנה

יניח(,    שמוותרים לו על המכס אינו נחשב הנאה, כיון שהמעות שלו. תוד"ה 
יניח נמצא שמהנה את הע"ז   לכן אמרו  ו  ,בנתינת המכסואם לא 

אם קנה בהמה צריך  שהנושא ונותן בשוק של עבודת כוכבים,  
ולמטה  הארכובה  מן  פרסותיה  עי"ז )  לעקור  שנעשית  עיקור  אבל 

. רש"י. ולתוס'  טריפה אסור לעשות לבהמה בידים אע"פ שהיא אסורה בהנאה 
להתירה   בשביל  זה  בקנס  שדי  הגמרא  וכוונת  איסור,  בזה  אין  מנשר(  )ד"ה 

חיים, כדכתיב  בהנאה(, "את    ביהושע  ואין בזה משום צער בעלי 
ך, )ואף למ"ד צער בעלי חיים ומבואר שמותר לרדותם בכ  סוסיהם תעקר"

דאורייתא, למרות שאין כח ביד חכמים לעקור דבר מן התורה, היכא שנראה  

ואם קנה פירות או כסות    קצת טעם לעקור יכולים לעקור. תוד"ה אמר(,
לים   יוליכם  מתכות  כלי  או  מעות  קנה  ואם  ירקבו,  כלים,  או 

שמבואר כאן שהמעות אסורות רק מצד    וכתבו התוס' )ד"ה מעות(  המלח.

 ישראל ההולך ליריד מעות הנמצאות בידו קנס, ומה שמבואר )לקמן ל"ג.( ש
זבין  נןם דאמרישומאסורים   כוכבים  , שם אסור אפילו לשאת ולתת עבודת 

עבודת כוכבים  כיון דהלך ודאי דמי  ד  , משום חשש דמי עבודת כוכביםעימו  
, שאם רצה לקנות גלימא היה קונה אותה כאן, אבל כאן מדובר שהוא כבר  בידו

וקנסו אותו לפי שנשא ונתן ביום איד, ולכן רק לו אסור כיון דעבד   היה שם,
 איסורא. 

   -הקדש חרם וערך בזמן הזה י"ג:

)דס"ל כמ"ד שסתם חרמים לבדק הבית,    מחרימים  ואין  ,אין מקדישים

. רש"י. אבל למ"ד ים שיהנה מהקדש ומעילהשוכיון שאין בית המקדש חוש
סתם חרמים לבדק הבית אין חשש תקלה, מפני שיכול לתתו לכהנים מיד. 

מחרימין אין  הזה,  ,מעריכים  ואין  ,(תוד"ה  בטל    בזמן  טעמא  )ומהאי 

  .מעשר בהמה בזמן הזה. תוד"ה אין מקדישין(

פירות   העריך,  או  החרים  או  הקדיש  וכליםאם    ירקבו   כסות 
מעות    ויניחם שירקבו במקום שלא יבוא בקלות לידי תקלה )תוד"ה ירקבו(,

המלח לים  יוליכם  מתכות  ע"י   וכלי  נהרות  או בשאר  )בלא שחיקה, 

ובהמה תיעקר והיינו שינעל דלת בפניה עד    שחיקה. תוד"ה יוליכם(,
כ"ט.(    מפני שאין לה מה לאכול,  שתמות מאיליה )והא דמבואר )ערכין 

שיזרוק לנהר ד' זוזי, שאני התם    שאדם שהקדיש כל נכסיו אמר לו רב יהודה
שזה קרקעות, שכיון שא"א לכלותם אי לא עבוד רבנן תקנתא אתי לידי תקלה  

אי גוונא שהקדיש מטלטלין עם קרקעות מועילה הלעולם, ויכול להיות שבכ
תקנה זו גם למטלטלין. )תוד"ה ואם(. ובבכור בזמן הזה לא הצריכו לנעול דלת 

, דהכא זה קנס  א לידי תקלה ולא נצטרך להמתין עד שיפול בו מוםושלא יב
על שהקדיש לחינם, ועוד דגם אם נפל בו מום אינו מותר בלא פדיון, אבל בכור  

מו בלא  אלא ימתין עד שיפול בו מום ויאכל במו  שלא הוא הקדישו אין לקונסו,
פדיה יכול    ואף  ,שום  העולם שהיה  לאויר  שיצא  קודם  מום  בו  להטיל 

  , פקיענו מקדושת בכור למזבח רק שיתננו לכהן ולא תארע בו עוד תקלהלהו

לק אין  עשה  לא  דלת.ואם  נעילת  ולהצריכו  בכך  נועל  נסו  לא  ו  (.תוד"ה 
לפי שאינה    משום בזיון קדשים  של הבהמה  כורתים את הפרסות

בזיונה לזמן מרובה, ונראה  אין  )  ולא שוחטים אותה  מתה מהרה  שהרי 

. רש"י. והתוס' )ד"ה ונשחטיה, בתירוץ  חיוב על שחוטי חוץ בקדשי בדק הבית
הראשון( כתבו דמיירי בקדשי מזבח, ובזמן הזה אין חייב השוחט בחוץ כיון 

מועד(, אהל  לפתח  ראוי  יחתכנה    שאינו  ולא  לאוכלה,  יבואו  שמא 
לחשוש    לשתים אין  וגם  מהר  מתה  שהיא  מפני  קדשים  בזיון  בזה  שאין 

לד'    שיאכלוה, כן  תעשון  לא  וכו'  "ונתצתם  משום  לאביי 
אלוקיכם", ולרבא אף שלאחר החורבן אין איסור להטיל מום  

כיון דלא חזי    שבזמן הבית אסור משום "כל מום לא יהיה בו",  בקדשים
מ"מ אסור משום שנראה    ולא קרינן ביה "תמים יהיה לרצון",  להקרבה

)ואי מיירי בקדשי בדק הבית כמ"ש רש"י, אסור    כמטיל מום בקדשים,

שם(,  תוס'  מזבח.  קדשי  מום    אטו  הבית  ובבעל  אסור  בזמן 
להחליפו באחר ולהקריבו, וקרינן    מדאורייתא, מפני שהוא ראוי לדמיו 

 .ביה "תמים יהיה לרצון" משום חילופיו

 דברים שאסור למכור לעכו"ם 
לפניהם  לאח גם  או  אידיהן  בימי  אסורים  דברים  אלו  שנתבאר  ר 

השנה,   של  להם  למכור  אסור  דברים  אלו  הגמרא  מבארת  ואחריהם, 
 , או מטעמים נוספים.מפני שהם קונים את זה בשביל העבודה זרה

-)  )והיינו פירי דארזא  אצטרובלין  םאסור למכור לעכו"  י"ד.

י"מ גלונים, והוא מאכל חזירים, וי"מ פירות אילן שנקרא פין ויש בו גרעינים  

ראוי   פירי(,ואינו  תוד"ה  תורניתא  לאכילה.  ארז-)  ולא  מין  שזה  .  שיטה, 

שהרי מצינו שיש    (,רש"י. ולתוס' )ד"ה תורניתא( זה מין אדמה כעין גפרית
קדושת   שוח  ובבנות  ובמוכססין  ובאלכסין  באצטרובלין 

להתקיים בקרקע בימות הגשמים )  שביעית, והרי דבר שאין לו עיקר 

. רש"י. ולתוס' )שם( הרי תבואה אין לה עיקר  כגון קישואים ודלועים וכדומה
בימות הגשמים ויש לה שביעית, וכאן מדובר בדבר שאין לו עיקר לא בימות  

ומותר לעשות בהם סחורה    אין לו שביעית   החמה ולא בימות הגשמים(

מפני    תאנים לבנות( בעוקציהם,-ובנות שוח )  (ואינו מצווה להפקירם

מפני ,  לבונה זכהו  שתולים אותם בפני עבודת כוכבים ודרכם לעובדה בכך,

ואמנם חבילה של לפחות ג'    שהם קונים זאת לצורך עבודת כוכבים.
להם   למכור  מותר  קמכוון,  מנים  לסחורה  ימכרם  דודאי  אם  ואף 

אלא על לפני  , אין אנו מוזהרים ב"לפני עור"  ויקטירום  לאחרים
וכאן הקונה    על לפני דלפניאבל לא  והעכו"ם הרי נאסרו בעבודה זרה,  

 אינו קונה לעבודת כוכבים אלא רק מי שיקנה ממנו.

כתבו התוס' )ד"ה בנות שוח( שבנות שוח הם פרי חשוב, ומה שמצינו )דמאי  
א'( שלא נחשדו עמי הארץ שלא לעשרם, הטעם הוא מפני שיש מהם הרבה, 
וזה מין פרי הגדל ביערות ומצוי מן ההפקר, ולגבי שביעית מעיקרא סבר שכיון  

שאין    שאינם נגמרים בשנה שחונטים בה אלא בשנה השלישית לחניטה, סברו
הולכים בה לא אחר חנטה ולא אחר לקיטה, ולבסוף הלכו בו אחר חנטה ונוהג  

  , ג' מיני תאניםבו בשיעית בשנה השניה אחרי השביעית. עוד כתבו התוס' שיש  
ומאותם בנות שוח יש מהם   , ובנות שוח  (סתם תאנים  )שזהשחורות ולבנות  

ויש מהם טובות ולר"ת  רעות  הגמרא כאן ומסכת דמאי מדברת עלו  ,רעות   .
והוא מין בנות   ,ולא ובנות שוח ,שביעית מוכססין בנות שוח לענין גורסים כאן

 .ואותו פרי הוא גרוע ,שוח ולא בנות שוח ממש

מותר    בי יהודה, ולר , לת"ק לאסור למוכרו לעכו"םהלבןתרנגול  

ואם    שזה מראה שלא קונהו לעבודה זרה,  למוכרו עם תרנגולים אחרים 
מוכרו בפני עצמו קוטע את אצבעו ומוכרו, לפי שאין מקריבים  

 מתני'. .חסר לע"ז



לכו"ע, שכיון שלא   מותר  'תרנגול למי 'אם הנכרי שואל    ' זיראלר

והמחלוקת היא כשרצה לקנות זה    זרה,הזכיר לבן אינו קונה לעבודה  
)לרש"י היינו שאמר תרנגול לבן ושחור למי, ולתוס' )ד"ה כגון( מיירי שיש    וזה

שלרבי יהודה אסור  ביד ישראל הרבה תרנגולים לבנם ושחורים ואמר זה וזה(, 
למוכרו בפני עצמו, דמה שמעיקרא ביקש לבן ושחור זה הערמה כדי שימכרו  

זרה, לעבודה  כוונתו  אין  שבזה  כיון  מותר  התרנגולים  ובין  כיון    לו,  ולרבנן 

אם ביקש דווקא לבן אסור למכור אפי' בין  ו  שביקש גם לבן אסור,
שכיון שגילה דעתו שכוונתו לעבודת כוכבים, ניחא ליה לקנות    התרנגולים

הלבן, בשביל  התרנגולים  שאר  של    את  משתה  העכו"ם  עשה  ואם 
דאין זה   סעודת מרעים לבנו או שהיה לו חולה בתוך ביתו מותר, 

  אבל במשתה לחופת בנו אסור  חשוב כ"כ שיקריבו לעבודת כוכבים, 
 דודאי קונה לתקרובת עבודת כוכבים.  באותו יום ובאותו איש

שלם    לבן  רב אשי מסתפק אם מותר למכור לו תרנגול  י"ד:

תרנגול להערים    רגל,  קטוע  לבן  כשמחפש  כוונתו  דשמא 
להקריבו  כוונתו  כיון    שיחשבו שאין  קטוע  לו  יביאו  יודע שלא  והוא 

מצוי, אינו  י  שקטוע  שאסור  להסתפק ואת"ל  לבן    ש  מחפש  אם 
בין    אדוםל  וא והסכים לשחור   יהודה שמתיר  רבי  )לרש"י הספק לפי 

שחור   שלוקח  דכאן  לרבנן,  גם  הוא  הספק  ויהבו(  )ד"ה  ולתוס'  התרנגולים, 

 אם חוששים להערמה או לא, תיקו. ה  והולך אינו יודע שיתנו לו לבן(,

אבל    ,מותר למכור בסתמא, כגון חיטי חיורתא  שאר הדברים

אם אמר בפירוש שזה לע"ז אסור, וקמ"ל שאין תולים שאמר  
לו למכור  שיתרצו  כדי  רק  חיטים  בזול,    כך  להקריב  דרך  אין  שהרי 

  לעבודת כוכבים.

אוסר במחובר    ר"מ  אבל  פירות,  )והיינו  טוב  דקל  גם  למכור 

לא תתן   –שזה מין אחר של דקל, משום "לא תחנם"   גרוע אסור גם דקל  

בקרקע חניה  )להם  וחצב  שבה   קשבא -(  חצובה  וי"א  תמרים,  מין  שזה 

יהושע את הארץ פירש שזה קנה תיחם  . וכתבו התוס' )ד"ה חצב( שהערוך 

   (.שזה מין פירות קורייטי- ( ונקלס )סוכר

ודאי  ד  ,לבונה  עכו"ם  אסור לעולם למכור לכומרוכתבו התוס' )שם( שלהלכה  
אותה   קונה  עור  , לתקרובתהוא  לפני  משום  למכור שעוה    ,ועובר  אסור  וגם 

כלי עבודת כוכבים שישראל  , אבל בשאר ימים מותר, וביום איד  כו"םלשום ע
, אסור למוכרם לעכו"ם כמות שהוא טלו יקונה לאחר שפגמו העובד כוכבים וב

דבשביל פגימה אחת אינו מניח לתת בו יין לקלס לעבודת    ,עד שיהא ניתך כולו
פסולים הראוים לתיפלה בבית עבודת כוכבים אסור למכור  , וכן ספרים  כוכבים

ל  , דעובר משום לפני עור  ,לכמרים יתננו או    ,אסור"ם  וכע סתם  ואף  דבודאי 
 ימכרנו לכומר. 

 מסכת ע"ז של אברהם אבינו היו בה ד' מאות פרקים. 

 מכירת בהמות לעכו"ם 

אם הם חשודים    במנהג המקום  איסור מכירתה תלוי  בהמה דקה

)ועובר בלפני עור, ואף שלענין תקרובת מותר למכור    באותו מקום על הרביעה, 
אם יש לעכו"ם בהמה אחרת )לעיל ו.(, שאני רביעה שהוא מתאוה לכל בהמה  

לומר   ואין  כעז  חלששובהמה.  לגדל,  עומדת  בהמה דקה  קנאה, דסתם  יטה 

להעמיד    בכל מקום  דאף שאסור   לחלבה ורחל לגיזתה. תוד"ה מקום(,
הרביעה על  שחשודים  מפני  עכו"ם  של  בפונדקאות   בהמה 

משום לפני עור, דבני נח נאסרו ברביעה, דכתיב "והיו לבשר אחד" יצאו בהמה  

  אינם חשודים,מ"מ בבהמות שלהם    וחיה שאין נעשים בשר אחד,
ורב    ע"י הרביעה.  משום שהעכו"ם חס על בהמתו שלא תיעקר

   והתיר.  סבר שבמקום שאסור לייחד אסור גם למכור, וחזר בו

ואין הטעם   בכל מקום,  למכור לעכו"ם  אסור  בהמה גסה  ט"ו.

ואין בזה משום שמא יעשה בה מלאכה בשבת, שהרי היא שלו  

לפני עור כיון שבני נח לא נצטוו על השביתה, )ומה שאסור לומר לנכרי שיעשה  

ודבר דבר"   "ממצוא חפצך  זה משום  מלאכה,  אסור(,  –עבורו  אלא    דיבור 
ויעשה בה הנכרי מלאכה    ,ישאיל או ישכיר בהמה לנכרי  שמא  גזירה

וכתיב "לא תעשה כל מלאכה וכו' וכל    שהרי היא מיוחדת למלאכה,   ,בשבת

שביתתה  בהמתך", על  מצווה  הוא  קניא,    ועדיין  לא  דשכירות 
להאכילה   מותר  מכהן  פרה  ששכר  שישראל  שמצינו  )וכמו 

זה ממון    כרשיני תרומה אע"פ שמזונותיה אינם על הכהן, כיון שתרומה 

והכהן שהיא שלו   שאין לו תובעים, שהרי יכול לתת אותה לאיזה כהן שירצה,
אין   הכי  בלאו  שהרי  יפה,  בעין  תרומה  כרשיני  ליה שיאכילה  ניחא  מסתמא 

)ולתוס' )ד"ה    אי נמי מדובר שירש תרומה מאבי אמו כהן,  התרומה מיוחדת לו,

אבל   ישראל( מיירי שמזונותיה על הכהן, ולכן יכול להאכילה כרשיני תרומה(,
להאכילה   אסור  עליו  אע"פ שמזונותיה  מישראל  כהן ששכר 

תרומה כספו",  כרשיני  "קנין  ובעינן  הכהן  של  שאינה  משום    כיון 
  )ולגבי אונאה יש לשכירות אונאה. תוד"ה והשתא(,  דשכירות לא קניא 

וזה הטעם שאסור להשכיר לעכו"ם לבית דירה, מפני שיכניס  
ע זרהלתוכה  דירה,  בודה  לבית  לא  גם  להשכיר  אסור  ישראל  (. ובארץ 

שמנסה אותה אם היא הולכת היטב כשהיא  -  משום נסיוניוטעם נוסף  

שמא ימכרנה סמוך לשקיעה של ערב שבת, ויניח  והיינו   טעונה, 
הישראל  של  קולו  ותלך מחמת  משא,  עליה  מכירה    הגוי  שהיא 

אבל מצד  חייב חטאת. יש מ"ד שוניחא ליה בכך, והוי מחמר ו  אותו,

הוא רק על זמן    נסיוני  שביתת בהמתו לא היינו אוסרים מכירה, כיון שחשש
קצר )ואילו שאלה ושכירות החשש הוא על כל השבת(, משא"כ מחמר דחמיר  

 טפי. תוד"ה ושמעה.

דאין    ישראל,  למכור חמור לעכו"ם ע"י סרסור  לישראל  מותר 

או   להשאילם  שלו  שאינם  כיון  ושכירות  שאלה  משום  בזה 
מום  להשכירם, בה  שיש  שיגלו  רוצה  אינו  רוצה   וגם  הוא  שהרי 

וכתבו    ואין בזה משום נסיוני כיון שאינה מכירה את קולו.   למוכרה,

התוס' )ד"ה שרא( שאין חשש שיחשבו שהישראל עצמה מכרה לו, דסרסור  
קלא אית ליה. והר"ר שמעיה פירש שזה גזירה לגזירה, סרסור אטו בעל הבית,  

 ובעל הבית משום שאלה שכירות ונסיוני.

משום שאפשר    למכור פרה לעכו"םלרב הונא מותר    ט"ו:

לשוחטה,  לקולא   לתלות אפילו   שכוונתו  טמאה  בבהמה  )ומתני' 

לקיימה שכוונתו  העכו"ם  וכשפירש  בטהורה  או  )תוד"ה בסתמא,  ורשב"ם   .
אימור( פירש בשם רש"י שדווקא בפרה מותר, מפני שאין רגילים לעשות בה  
מלאכה, אבל שוורים שרובם למלאכה אין מוכרים אף עגלים וסייחים, מפני 
שכשיגדלו יהיו בני מלאכה. ור"ת סובר שפרות הם בנות חרישה, ובין פרות בין 

ומתני' בבהמה טמאה כמו  שוורים תולים שמכרם לשחיטה ומותר למוכרם,  
שפירש רש"י, ונקט דווקא עגלים מפני שאם היה רוצה לשחיטה לא היה טורח  
ראוים עכשיו למלאכה אסור   וסייחים נקט לרבותא שאע"פ שאינם  לגדלם, 

לפני השחיטה, מפני שזה מילתא דלא  למוכרם. ואין חוששים שהנכרי ירביענה  
שכיחא. ועכשיו נהגו למכור לעכו"ם עגלים סייחים וסוסים, דדווקא בימיהם  

אבל עכשיו  שהיו הרבה יהודים ביחד והיה יכול למוכרה לישראל חבירו אסור, 
אם יהיה אסור למכור לנכרי יפסידנה. ומכח זה פסק רבינו ברוך שדווקא בקנה  

למוכרם כדי  סוסים  לקנות  אסור  אבל  למכור,  מותר  ונמלך  עצמו   (, לצורך 
מתירים    ית הללדבכל מקום שאפשר לתלות תולים, וכמו שב

  מלומדת לחרוש(-)  פרה חורשתלחשוד על השביעית    בשביעית  למכור
ואף  (,  משום לפני עור  אוסרים  ית שמאימפני שיכול לשוחטה, )וב

אפי'  שאין אדם מצווה על שביתת בהמתו בשביעית, תולים  
-)  מותר למכור לו שדה נירש   כדמצינואם האדם מצווה על כך,  

דכתיב  אע"פ שהאדם מצווה על שביתת שדהו    בשביעית   חרושה(

וי"ל שקנאה בשביל שנה   מפני שיכול להובירה  "שנת שבתון יהיה לארץ",

דסתמא   אוסרים  ית שמאי)וב  הבאה, דלא בכל שעה מצוי לו לקנות שדה,

(, אבל אסור למכור לו מחרישה  לזריעה היא עומדת ועובר בלפני עור
והמזרה העול  כליה  היינו  )  וכל  התבואה,  לרש"י  את  בו  שזורים  כלי 

בקרקע איתו  עודרים  לכך  נצרך  אחד וכשאינו  הוא  והמזרה(  )ד"ה  ולתוס'   .

)לרש"י היינו מעדר, ולתוס' )ד"ה והדקר( הוא   והדקר  (הכלים של המחרישה

דאף שאין אדם מצווה על    שסתמייהו לעבודת קרקע,כלי המחרישה(,  
ואין  ,  שביתת כלים בשביעית, מ"מ כיון שאין במה לתלות אסור 

 לומר שקונה לשנה הבאה, שהרי הם מצויים בכל שעה.

שיתכן   כיון  לעכו"ם,  למכור  לישראל החשוד  רבה מכר חמור 
לישראל,   אסור, שימכור  שזה  אביי  לו  אנו    והוכיח  שאין  )ואף 

מוזהרים על לפני דלפני, היינו דווקא בנכרי שאינו מוזהר על לפני עור, אבל  
בישראל אנו מוזהרים שלא יבוא שום ישראל לידי תקלה על ידינו. ועוד דחד  

ורץ    לפני הוא, שלא יחטא ישראל בשאלה שכירות ונסיוני. תוד"ה לעובד(, 
בחזרה  אחריו  החמור  ממנו את  השיגו.  לקנות  לעיל    ולא  ואף שמבואר 

שתולים שקונה לשחיטה, כאן לא תולים שימכור לישראל, דאין לו עדיפות 
 למכור דווקא לישראל. תוד"ה רהיט. 

 על מה חשודים הכותים והעכו"ם 

מנהג המקום, והטעם של  בתלויה    מכירת בהמה דקה לכותים

אסור   וכן  לעכו"ם,  ימכרנה  שמא  הוא  למכור  שלא  הנוהגים 
 למכור לישראל החשוד למכור לעכו"ם.  

 סייף ורומח(-)  זיין  נכרי או לכותילמכור לומהאי טעמא אסור  
וה"ה לליסטים ישראל, שאף    ,בית יד לרומח ונדן לסייף(-)  וכלי זיין

הוא  ו חשוד על הרציחהנ אם אי ליסטים -)א  טושמ מ , מ"מ אם 

ע"י כלים אלו, ומאבד עשוי להציל עצמו    השומט ממון מיד בעליו ונמלט(

ממונו, את  וסדן   זה  הזיין  את  וכותים  לעכו"ם  להשחיז    ואסור 
איש()ל רגלי  בו  ברזל  החזיק  של  ושלשלאות  וכבלים  כדי   וקולרין 

ישראל, בזה  יוזקו  ש  שלא  הרציחה,  כותים  אף  על  חשודים  אינם 
 . שהרי מותר להתייחד עמהם

משום שהם    לכותים  בהמה דקהואין טעם המנהג לא למכור  
, שהרי מותר להעמיד בהמה בפונדק של  חשודים על הרביעה

נקבות  ,כותים אצל  זכרים  לזכר,  אף  נרבעת  כוכבים  שעובדת    לפי 
וכן   שלהם.  לרועה  בהמה  למסור  ומותר  זכרים,  אצל  ונקבות 

 בעכו"םמותר למסור להם תינוק ללמדו ספר ואומנות, אבל  

בפ אסור   בהמה  ונדקותיהםולהעמיד  להעמיד  אסור  ,  אפי' 
דעכו"ם מצויים   ונקבות אצל נקבות   דרבעי להו,   זכרים אצל זכרים

הישראל בהמת  את  וירבע  ימצא  לא  ולפעמים  חבריהם  נשי  ואסור  ,  אצל 
מפני שהם  למסור בהמה לרועה שלהם, ואסור להתייחד עמהם  

הרציחה,   על  או  חשודים  ספר  ללמדו  תינוק  להם  למסור  ואסור 
דמשכי ליה למנות, ועוד משום משכב זכור שהם מוזהרים בו דכתיב אומנות  

 "ודבק באשתו" ולא בזכור. 

לעכו"םולענין   תריסין  מתירים,    מכירת  ויש  אוסרים  יש 

מותר   ומ"מ  עליהם,  מגן  שזה  משום  י"מ  האוסרים  ובטעם 

בלא    משום שא"א להמנע מזה  למכור להם חיטים ושעורים

וי"מ שהמחלוקת בתריסים הוא אם כשנגמרים להם כלי    איבה.
הם הורגים בהם או שהם בורחים, ולהלכה מותר    במלחמה  הזיין

 למכור להם תריסין. 

 

 

 

 

 

 'תמצית'   יכומיס

  תמצית   סיכומי   גליונות   את   להשיג   ניתן 

  ברורה   משנה   /   היומי   הדף   על   החודשיים 

 ועמוד היומי   / ( בהלכה   היומי   הדף   סדר   )לפי   ומוסר 

   ההפצה  בנקודות -

   gmail.com@7692282  מיילב -
 

  כל   על  סיכומים  במייל   לקבל  ניתן  בנוסף

  ועל   ברורה,  המשנה  כל  ועל  הש"ס,  מסכתות

  סדר  לפי  סיכומים  או  מוסר,  וספרי  תנ"ך

  קנין  ש"ס, חבורת  היומי, העמוד של:  הלימוד

  דף,   תרי  הלכה,   קנין   הכולל,  דף  ירושלמי,

 הש"ס.  ומפעל  ,שלום  אהבת  אורייתא,

 'לדעת'  מבחני 

/ עמוד    היומי   דף   על   שבועי   מבחן 

  /   חיים   פץח  /   ברורה   ה משנ   /   היומי 

 סד ח   בת אה 

  שישי  מיום  המבחנים  את  לעשות  ניתן

 : בבוקר  7:00  בשעה  שלישי  יום  עד

   0737-289-669  בטלפון -

                        gmail.com@7692282  במייל -

 לדעת.   קופת  פלוס  בנדרים -

  ₪  500  על  שבוע   בכל  לות:רהג

  ₪  100  בזיכוי  זוכים  8ו  במזומן, 

 נוף'.  'יפה  ברשת

 ב'תמצית'  חדש 
 ולזכור   – להנות    – הדרך ללמוד  

 קורס חדשני מקצועי ויחודי

בקורס נלמד בין השאר: כיצד פועלת 

מערכת הזכרון, מדוע אנו שוכחים, כיצד  

ניתן לפתח בצורה משמעותית את הזכרון, 

כיצד ללמוד בצורה חווייתית ונכונה ולזכור 

את הלימוד, כיצד חוזרים בזמן קצר ובצורה 

מהנה ויעילה, איך מסכמים סוגיות, כיצד  

מצליחים במבחנים וזוכרים את הדברים 

 ווח ארוך, ועוד.לט 

שיעורים גדושים בתוכן מקצועי ומקיף,   8

מתוך מאות מקורות מדברי חז"ל וגדולי  

 הדורות, עם כלים מעשיים לאימון אישי. 

 055-400-7977לפרטים והרשמה 

mailto:A0527692282@gmail.com
mailto:A0527692282@gmail.com
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